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सांख्य-प्रदास्तिः 
ज्ञानं च लोके यदिहास्ति किचित्‌ । 
सांख्यागतं तच्च मंहन्महर््वम्‌ ॥ 
नास्ति सांख्यसमं ज्ञानं नास्ति योगसमं बलम्‌ । 
अत्र ते संशयो या भूत ज्ञानं सांख्यं पर सतम्‌ ॥ 
सम्यग्दशनमेतावद भावितं तव तत्त्वतः । 
पञ्चविशात, परं तत्वं पठ्यते न नराबिप ॥सहाभारत॥ 
श्रुतिस्मृतीतिहासेषु पुराणे भारतादिके । 
सांख्योक्त दुझ्यते स्पष्ट तथा शेतागमादिषु ॥ 
ज्ञानेन मुक्ति कपिलो योगेनाह पतङजलिः। ` 
योगी कपिलपक्षोक्त तत्वज्ञानमपेक्षते ॥स०सि०सं०॥` 


सांख्या निरीइवरा केचित, केचिदीइवरदेवता: । 
सबंषामपि तेवां स्यात्तत्वानां पञ्चाविजशतिः ॥ष०द०स०।। 


पञ्चरविशञतितत्त्वज्ञो यत्रकत्राभ्रमे रतः । 
जटी मुण्डो शिखी वार्झप मुच्यते नात्र संशयः ।स०सि०सं०॥ 
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FOREWORD 

I am very Happy to write these words by way of introdu- 
cing to the world of Scholars and students this edition of the 
Sankhyakarikis of J§varakrsna by Dr. Vraj Mohan Chaturvedi, 
my: colleague in the Departrpent Thee Saukhyakdrikashave no 
doubt, an attractive yet deceptive simplicity and have heen 
very rightly described as ‘the pearl of the whole scholastic 
literature Gf India’, Being the earliest anthoritative Sankhya 
treatise before us they have an importance of their own. ‘The 
number of commentaries that the work has received, from both 
the ancient and modern scholars is an indication of its impdr- 
tance. 

Dr. Chaturvedi has spared no pains in attempting the elu- 


" cidatisn of the Kirikds by,an exhaustive study of all the criti- 
cal material available today. But his work is not a mere sum- ° 


mary or a survey of all that was available to him, for he has at 
times some new suggestions to make. His lucid style kas made 
the work a very readable one. I have rio doubt that the stu- 
dents of the Saikhya thought, both the scholars and the Uni- 
versity students, will find this work very helpful. ‘The com- 
mentary has been happily named ‘Anurddha’ as it appears to 
have before it, the fourfold objective—scholarship, lucidity, 
accuracy and thoroughness. I congtatulate Dr. Chaturvedi on 
his fine performance here and wish him years of fruitful 
activity. 

T. G. Mainkar 
Prof 8 Head of Sanskrit Department 
Delhi University : ८ 
Delhi-? . 9 
25 February, 69." 
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खस्तावना क 
अपने विभाग के सहकर्मी डा० प्रजमोहन चतुर्वेदी द्वारा प्रस्तुत ईश्वर- 
कृष्ण की 'सांख्यकारिका' के इस संस्करण से विद्वद्वगे एवं छात्रजगत्‌ को परि- 
चित कराने के लिये इन शब्दों को लिखने में मुझे बड़ी प्रसन्नता हो रही है । 
सांख्यका रिकाओं की सरलता “जितनी आकर्षक है उतनी ही वञ्चनात्मक भी । 
न्हे भारतीय वाङ्मय के समूचे वेदुष्यमय साहित्य का मुक्तामरि कहां गया है 
जो सवंथा उपयुक्त भी है । सांख्यपरक साहित्य की प्रामाणिक कृतियों में 
प्राचीनतम होते से सांख्य की कारिकाओ का अपना एक विशेष महत्त्व है । 
इन पर उपलभ्यमान प्राचीन एवं अर्वाचीन उमयविध मनीपियों की व्याख्या एं 
भी इनकी महनीयुता की द्योतक हैं । 


डा० चतुर्वेदी ने इस विषय पर उपलब्ध अब तक की विवेचनात्मक 


प्रायः सम्पूर्ण सामग्री का सम्यक रूप से अनुशीळन कर कारिकाश्रों को विशद - 


व्याख्या प्रस्तुत करने में कोई कसर उठा नहीं रेखी है । इनका यह कार्य पुवत 

विद्यमान सामग्री का ही संकलन या समाकलन मात्र नहीं है, अपितु स्थल-स्थल 
पर इन्होंने-अनेक नयी उद्भावनाएँ भी की हैं । प्रत्यन्त विशद रूप से विषय के 
विवेचन की प्रणाली ने इस ग्रन्थ को सवंथा सुपाठ्य बना दिया है। इसमें 
सन्देह के लिये कोई अवसर महीं कि सांख्य-विद्या के अध्येता विद्वानों एवं 
विश्वविद्यालय श्रेणी के छात्रों के लिये. यह पुस्तक बहुत ही उपयोगी सिद्ध होगी। 

सांख्यकारिकाअरें की इस व्यास्प्रा का 'भ्रनुराधा' नाम मनोहर होने के साथ- 
साथ-ता,भप्राय रखा. प्रतीत . होता है जो ('अनुराधा' नामक नक्षत्रों की 
संख्या के अनुरूप ही) वैदुष्य, वेशद्य, यथार्थता एवं सम्पूर्णता नामक चार 
उद्देशयों को समक्ष रखता है । ऐसी उत्तम क्रति की रचना के लिये मैं डा० 
चतुर्वेदी को बधाई देता हूँ और कामना करता हूँ कि ये अनवरत इसी प्रकार के 
परत्कायों में संलग्न रहें । 


~ 


अध्यक्ष, संस्कृत विभाग, 


0 - हक 
अपस्वेक गोविन्द साईणकर 
दिल्ली विश्वविद्यालय मड 


'२५ करवरी, १९६९ 
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प्राककथन 


गीता! के समान ह चाख्यकारिका' भी भारतीय काइमय को एक 
ऐसी विलक्षण कृति है जो न केवल अपने भावों की सरलता अपितु भाषा की 
मधुरता से भी पाठकों के मन को आवजित करती है । फलतः इस पर भी अनेक 
टीकायें एवं भाष्य हुए हैं जो बहुत ही विशिष्ट व्यक्तियों के द्वारा किये गये 
हैं। पर ऐसा. लगता है कि इसके विषय में अभी भी बहुत कुछ कहना दोप है । 
इसका प्रत्येक अध्येता कुछ विशेय बात कहना चाहता है। साथ ही वह यह भी 
समझता है कि यह जितनी सरल प्रतीत होती है, उतनी है नहीं । ३? 


सांख्यकारिक के हिन्दी एवं अंग्रेजी में भ्रनेक उत्तमोत्तम अनुवाद एवं 
व्याख्याएं प्रकाशित हैं, फिर भी उपलब्ध सभी टीकाओं को दृष्टि में रखकर 


'इसकी सम्यक्‌ रूप से व्याख्या अभी तक नहीं हुई है । प्रस्तुत पुस्तक उसी का 


एक प्रयास है । 
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2 ना एम० ए० एवं बी० ए० के विद्यार्थियों के लिये प्रत्येक विषय पर _ 


. एक-एक ऐसी पुस्तक. प्रस्तुत करने की हमारी मायोजूना है जिसमें 'उपलभ्यमान 


प्रायः निखिल सामग्री का विवेचन प्रामाणिक रूप से किया गया हो । इसका 
उद्देश्य छात्रों के अध्ययन-स्तर को ऊंत्रा उठाना है । मेरे अनेक मित्र इसे सफल 
बनाने में अपना सक्रिय योग दे रहे हैं । प्रस्तुत पुस्तक सांख्यकारिका अपनी 
'अनुराधा' संस्कृत हिन्दी व्याख्या एवं विस्तृत भूमिका,के साथ प्रकाशित होकर 


` इस योजना का श्रीगणेश करती हैं। इसमें आरम्भ के १०८ पृष्ठों की भूमिका 


में सांस्यदर्शत का नामकरण, मुलम्गोत, तत्परक साहित्य एवं इतिहास तथा 
सांख्यीग्र सिद्धान्तो का ऊहापोह कर सम्यक्‌ रूप से विवेचन किया गया है। 
अनन्तर सांख्यकारिकाओं का, संक्षिप्त संस्कृत व्याख्या, भाषानुवाद एवं विस्तृत 
व्याख्या के क्रम से विशद विवेचन हुआ है । अन्त में कारिकाओं पया उनमें 

शब्दों की अनुक्रमणी के साथ 'सांख्य-सूत्र' 'और तत्त्वसमाससूत्र' भी 
परिशिष्ट के रूप में दिये गये हैं। पुस्तक का समापन सांख्यदर्शन पर उपलम्य- 
मान ग्रन्थों की सूची से होता है । 


भारतीय वाङ्मय की प्रायः सभी विधाओं के असाधारण अधिकारी | 


विद्वान्‌ तथा वेद एवं वेदांत के विशेष मर्मज्ञ, खिल्ली विश्वविद्यालय में हमारे 
विभाग के लब्धप्रतिष्ठ अध्यक्ष परम श्रद्धेय डा० -श््यम्वक गोविन्द माईणकरजी 
ने इस पुस्तक की प्रस्तावना लिखकर हमें बहुत ही अनुगृहीत, किया है जिसके 
लिये हम उनके हृदय से कृतज्ञ हैं । वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय के वेदान्त 
विभाग के भूतपूर्व प्रध्यक्ष व्याकरण एवं दर्शेन. के प्रकाण्ड पंडित गुरुवर्य पं० श्री 
रघुनाथजी पाण्डेय का पुण्य-स्मरण करना मैं यहां नहीं भूलूंगा जिनके चरणों में 
बैठकर सांख्यक्रारिका को पढ़ने व समझने की वास्तविक दृष्टि मिली । सदाचार 
एवं निष्द्रा के साक्षात्‌ निदर्शन पं० श्रीकृष्ण शंकरजी शुक्ल के अमूल्य परामर्श 
से प्रस्तुत ग्रन्थ का बड़ा हित हुआ है जिसके लिये मैं उनका अत्यन्त आभारी 
हूँ । पुस्तक की प्रेस प्रति प्रस्तुत करने से लेकर प्रूफ पढ़ने तक के निखिल क्रिया- 
कलाप में सहायक मेरे भतीजे चि० शिवकुमार का योग सर्वथा अभिशंसनीय 
है । नेशनल पब्लिशिगः हाउस के स्वामी श्री कन्हैयालाल मलिक ने इस प्रायो- 
जना में प्रस्तुत पुस्तकों के प्रकाशन का- भार लेकर हमें निश्चिन्त कर दिया है, 
जिसके जियें हम उनके हृदय से आभारी हैं । | 


संस्कृत-विमाग, दिल्ली विदवविद्याल्य, दिल्ली र 
'चषेप्रतिपदा, २०२६ व्रजमोहन चतुवंदी 
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० १ विषय-प्रवेश 


भारतीय. वाङ्मय-रक्ष का फळ दशन-शास्त्र है । व्याकरण. साहित्य, 
काव्य-क्रोश, इतिहास-पुराण तथा घमं, अर्थ एवं काम सम्बधी सभी शास्त्र 
उपाय हैं और दर्शन उनके द्वारा प्राप्य उपेय हैं। क्योंकि अन्य शास्त्र जहां 
जीवन के तत्तद्‌ अंगों का अध्ययन करते हैं वहां दशन-शास्त्र साक्षात्‌ जीवन का 
ही विवेक कराता है । जीवन क्या है ? इसका मूलस्नोत कहाँ और कब से है ? 
तथा इसका भविष्य क्या है? आदि प्रश्‍न दर्शन-शास्त्र की विवेचना के विषय हैं । 
हस्यते अनेनेति दक्षंनम्‌' की व्युत्पत्ति से जो शास्त्र हमें जीवन को यथार्थरूप से" 
देखने व समझने की वास्तविक दृष्टि प्रदान करता है वही दर्शन है । 

जिस जगत्‌ को हम नित्य देखते और सुनते हैं तथा जिसमें विचरण 
करते हैं वह वस्तुतः क्या है ? यह जिज्ञासा स्वाभाविक होते हुए भी सहज 
नहीं है । क्योंकि जिस वस्तु को हम जैसी देखते हैं उसे वैसी मान लेना ही हमारे 
लिए सहऊ-स्वाभाविक है । पर उसुके निरन्तर परिवर्तनशील रूप की श्रोर 
जब हमारा ध्यान भाकृष्ट किया जाता है तो हमें आइचर्य होता है कि वस्तुतः 
प्रतिदिन ऐसा देखते हुए भी हमारे विचार-पथ में यह बात स्वतः क्यों नहीं 
आती । हम यह क्यों नहीं सोचते कि इस दृश्यमान जगत्‌ की उत्पत्ति कसे 
हुई, या होती है तथा इसकी गतिविधियाँ क्या हैं ? भौतिक-विज्ञान ने इस 
सम्बन्ध में बहुत सा तथ्य हमारी जानकारी के लिए प्रस्तुत किया है जो 
विशाल होने के साथ-साथ विलक्षण भी है प्रकृति की अद्भुत लीलाएं ग्रा 
हमारे सामने विज्ञान के रंगमंच पर प्रकट हो रही हैं । दृश्य जगत्‌ के रहस्य 
का अधिकाधिक रूप से उद्घाटन श्राए.दिन हो रहा है। पर यह कहना कि 
इस प्रकार की जानकारी का अन्त समीप है अत्यन्त विपरीत बात होगी । 
बल्कि जितना ही हम इसे जानने की ओर अग्रसर होते जा रहे हैं सुरसा के 
मुंह को तरह यह उतना ही बढ्ता जा रहा है। सारा भौतिक-विज्ञान अब. 
इतना अधिक हो गया है कि इसकी तुलनात्मक'जानकारी किसी भी एक व्यक्ति, 
को रख सकना सर्वथा असम्भव है। ` 

यह्‌, तो हुई दृश्य !जगत्‌ की बात । जब हम यह सोचते हैं कि हममें 
वह कौन सा तत्त्व है जो देखता है या देखना चाहता है तो कुछ षरेशान से 
हो जाते हैं । क्योंकि इसको समझना या बताना इतना आसान नहीं जितना 
इृश्यमान जगत्‌ का । प्रश्‍न केवल यही नहीं है कि जिज्ञासु कौन है ? द्रष्टा 
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और हृद्य में पाथेक्य की रेखा कहां है, यह प्रच्न विशेष रूप से विचारणीय ... 
` है । हम जिसे देखते हैं और समझने की चेष्टा करते हँ वह भी तो हमें देखता 
- च समभता ही है । अब तो विज्ञान की कृपा से यह भी सिद्ध होने लगा है कि 
जंगम ही नहीं स्थावर जगत्‌ भी सगेतन है। वह भी देखता, सुनता और 
समझता है । ऐसी स्थिति में हृदय और द्रष्टा का.भेद करना और भी जटिल हो ५ 
जाता है। 
जीवन की समस्या द्रष्टा और हृदय तक ही यदि सीमित होती तो 
सम्भव है कि आज तक हम इसका समाधान ढूंढने में सफल हो गए होते । 
प्रबुद्ध वया साधारण व्यक्ति भी जगत्‌ में व्याप्त प्राकृतिक नियमों से अपरि- नु 
चित नहीं है । प्रतिदिन नियम से ही सूर्योदय, सूर्यास्त, प्रातः, सायं मध्याह्न, 
“ रात्रि एवं दिन हुआ करते हैं सदी, गर्मी, बरसात भी समय से ही आते जाते 
` रहते हैं । अग्नि, वायु तथा जळ थादि तत्त्वों की एक निदिचित प्रकृति है । ये 
तथा इस प्रकार की अनेक ऐसी बातें हैं जो मनुष्य क्या प्राणिमात्र के 
नियंत्रण के बाहर हैं । फिर इनका नियामक कौन है ? असीम - ब्रह्माण्ड में सूर्य, 
चनद, पृथ्वी आदि ग्रह एवं असंख्य नक्षत्र शूनाश्रित चक्कर काट रहे'हैं । इनकी पे 
गति किसने दी तथा कोन इन्हें सम्भाले हुए है कि ये परस्पर टकराकर अब 
तक कीर्ण-विशीणं नहीं हो गए । यह सब अतिभयानक क्रियाकलाप इस _ 
ब्रह्माण्ड में क्यों हो रहा है? और इन सबसे... विलक्षण बात तो यह है कि 
इनको समझने बूझने की क्षमता सम्भदतः केवळ मनुष्य में ही है । पर क्‍यों ? 
वही क्यों यह सब जानना चाहता है तथा जानने के लिए प्रयत्नशील 
होता है नबकि धरातल के अन्य प्राणी अपने भ्रपने आहार निद्रा, भय ..-- 
और मैथुन की ही चिन्ता में निमग्न हैं। उन्हें इसकी बिल्कुल परवाह 
नहीं कि उनका जीवन क्या है? और क्यों है? तथा उनका स्वार्थं 
और परमां क्या है ? मनुष्यों की अपेक्षा करोड़ों वर्ष पहिले से उत्पन्न होकर 
भी न उन्होंने कोई समाज बनाया और न ही उनकी कोई सभ्यता या संस्कृति 
पनपी । जबकि उनमें मनुष्यों की अपेक्षा भौतिक-ज्ञान भी अधिक है और -% 
“अनुशासन भी । दशंन-शास्त्र सामान्यरूप ते जीवन को इन प्रवृत्तियों तया 
विशेषरूप से मनुष्य को इच्छा एवं ज्ञानशक्ति की मीमांसा करते हुए जीव और 
जगत के यथार्थ स्वरूप, खरोत तथा नियामक तत्त्वी का प्रामाणिक विवेचन 
प्रस्तुत करता है । र 
प्राचीन भारत में जीवन को देखने और समझने का जो प्रयास हुआ 
उसके फलस्वरूप दर्शन की अनेक विधाओं ने जन्म लिया । उपनिषदों में उन 
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, विषय-प्रवेश ; दु १ ११०. 


सबका बीज विद्यमान है; ऐबी मान्यता आचार्य शंकर की है । उपनिषदों का 
पारायण करने से ज्ञात होता' है कि जिजीविषा और मुमुक्षा मानव-जीवन की” 
«दो मुख्य प्रद्धत्तियाँ हैं । मनुष्य सैकड़ों वर्ष तकै जीना तो चाहता ही 'है साथ ही - 
जीवन-मरण के जंजाल से मुक्त भी झेना चांहता है । यह स्पष्ट कर देना 
आक्श्यक है कि इन दोनों प्रए्त्तियों में अन्तविरोध कहीं नहीं है । क्योंकि कर्मे- 
धन से मुक्त होकर भी व्यवित जी सकता है । तथा अधिकाधिक दीर्घ जीवन 
मुक्ति का साधक भी हो सकता. है। अज्ञर दोनों मेंयही है कि जिजीविषा मुमुक्षा 
की साधिका हो सकती है मुमुक्षा जिजीविषा की नहीं । तथा वही जिजीविषा 
क़ उपादेय है जो मुमुक्षा की साधिका है, अन्य भोग की साधिका नंहीं। इसी संदर्भ 
में कर्म और ज्ञान की बांत मी आती है। इस विषय में चार्वाक सहित 
आस्तिक-नास्तिक सभी भारतीय दर्शन एक हैं कि उत्तम फल की प्राप्ति उत्तम 
कर्म से ही सम्भव है, चाहे वह उत्तम फल लौकिक अभ्युदय या, मोक्ष हो क्यों नः 
हो। यह उत्तम क्म ही ज्ञान की साधना में विनियोजित होने पर योग 
कहलाता है । किन्हीं उपनिषदों में एक और प्रदत्त प्राप्त होती हे--भक्ति 
या उपासनी । इस प्रवृत्ति ने भी आगे चलकर दर्शन की प्रायः सभी विधाओं 
को किसी न किसी रूप में प्रभावित अवश्य किया है। प्रणिघान के रूप में 
उपासना भी योग ही है, यह कथन सर्वग्राह्म भले न हो बहुग्राह्म तो, है ही । 
उधर ज्ञान की प्रामाणिकता का प्रइन भी अत्यन्त स्वाभाविक है। ज्ञान 
के ग्रहण करने के साय ही उसके -सत्यासत्य होने की कसौटी -मी मानव 
को प्राप्त है । उसके प्रकार में भेद हो सकते हैं पर स्वरूप प्रायः एक सा ही 
५ है। उसकी स्वतः या परतः प्रामाणिकता पर मतभेद हो सकता है, यहीं से दर्शन 
ह की विधाएं जन्म ले लेती हैं । चार्वाक सहित जैन एवं बौद्ध चिन्तक शब्द के? रूप 
में वेदों को प्रामाणिकता मानने को प्रस्तुत नहीं होते । जो मानते है उनमें भी ' 
एक न्यायवेशेषिक लक्ष्य से लक्षण (प्रमाण) को अधिक महत्व इसलिए देते हैं 
कि उसी के द्वारा सदसद्विवेक सम्भव है । दूसरे मीमांसक साधन की स्वत: 
प्रामाणिकता को लेकर पुनः कर्म की ही उपासना में लग जाते हैं। उधर योग 
सहित ज्ञान की महत्ता के प्रतिपादक वेदान्ती कहे जाते हैं तो एक वर्ग ऐसा"है 
जो ज्ञान-कसौटी की स्वतः परतः प्रामाणिकता के भमेले में तो पड़ता ही नहीं 
ज्ञान की साधना में योगु की भी अपेक्षा नहीं रखता । इसका विश्वास है कि 
अन्ततोगत्वा जीवन बुद्धि का विलास ही सिद्ध होता है जिसकी पूर्णता केवळ 
ज्ञान में हे । कंवल्य का यह बोध ही मुक्ति है। दर्शन की इस विधा का ही 
नाम सांख्य है 
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(क) सांख्य पद के प्राचीन प्रयोग ु 


॥ 

भारतीय दशन की यह विधा जिसे सांख्य कहते हैं, कब से आरम्भ 
हुई तथा इसकी उत्पत्ति कः मूलस्रोत क्या है ? इसंका विवेचन आगे किया 
. जायेगा। यहां इतना तो निश्चयपूर्वक कहा जा सकता है कि इसके लिए सांख्य 
शब्द का प्रयोग कम प्राचीन नहीं है । भारतीय दर्शनों में सोख्यमत प्राय: प्राचीन- .. 
तम माना जाता है । इसमें प्रयुक्त पारिभाषिक पदावली तो यत्र तत्र वैदिक 
मंत्रों और ब्राह्मणों में भी प्राप्त होती है जो निश्चय ही एकदम उसी अर्थ और 
अभिप्राय का बोध नहीं कराती। पर सांख्य-शब्द वैदिक संहिताओं और ब्राह्मणों 
में कहीं भी नहीं प्रयुक्त हुआ है। यही नहीं उपनिषदों में प्राचीनतम 
' बृहदारण्यक, छान्दोग्य, तैत्तिरीय, ऐटरेय तथा कौषीतको में भीं सांख्य शब्द 
प्रयुक्त नहीं हुआ है । सांख्य पद का प्रयोगु सबसे पहले श्वेताइवतर,उप निषद्‌ 
में उपलब्ध होता है । जहां सांख्य और योग को. जगत के कारण-तत्त्व के ज्ञान 
का कारक माना गया है ।' इस उपनिषद्‌ को सांख्य से प्रभावित कहकर बहुत 
बाद का ठहराया जाता है क्योंकि यह न केवल सांख्य शब्द. एवं उसके विवेच्य' 
प्रकृतिपुरुष के सिद्धान्त का ही प्रतिपादन करता है बल्कि सांख्य-शास्त्र के झाद्य 
प्रणेता महामुनि कपिल का नामत: उल्लेख भी करता है।*पुराणेतिहास, साहित्य 
में सांख्य शब्द के प्रयोग एवं उसके सिद्धान्तो के विवेचन की भरमार है। , 
महम्भारत'का झान्तिपवं? और गीता* इस प्रसंग, में विशेषरूप से उल्लेखनीय £ 
हैं । इनके अतिरिक्त दर्शन-परक साहित्य की न्यायवेशेषिक को छोड़कर शेष 
सभी |विधाओं में किसी न किसी रूप में सांख्य पद का प्रयोग हुओं ९ जो 

निइचग्न ही एक दार्शनिक विचार धारा का वाचक है । 


. तत्कारणं सांख्पयोगाधिगम्यम्‌ । इवेताइवतर उप० ६।१३ 
« ऋष प्रसूतं कपिलं यस्तमग्रे । वही ११२ , 
. साँख्ययोगौ तो याबुक्तो मुनिर्भिमोक्षदर्शिभिं: । महा० शाँ० प० - 
, यत्सास्प्ः प्राप्यते स्थानं तद्योगेरपि गम्यते। | 
एकं सांख्यं च योगं च यः पइयति स पइयति । गी०, ५।५ 
तांह्पयोगो पृयरबालाः प्रवदन्ति न पण्डिताः । गोता । ` 
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(ख) ` सांख्ययद के ग्यूत्पङ्ति एवं प्रवत्तिलस्णए अर्थ 


e 


सम्‌ पूवक/स्या (प्रकथने) घातु से अडू प्रत्यय और टाप्‌ होकर संख्या - 


यद वनता है चिसका अर्थ है गणना ।.उसी संख्या शब्द से 'तस्येदम्‌' से तद्धित 

अणू प्रत्यय होकर सांख्य पद व्युत्पन्न "हुआ है जिसका- शाब्दिक अर्थ है गणना 

से सम्वन्धित या गणना से जानने योग्य। सम्भवत इसीलिए इस ददान का नाम, 

सांख्य पड़ा कि इसमें तत्त्वों की गणनात्मक संख्या को. विशेष महत्त्व दिया गया 

हं। भहाभारतका यह कथन प्रनेकज्ञ उद्धृत हुआ है कि इस शास्त्र को सांख्य 

इसलिए कहते हैं कि यह प्रकृति के चोवीस तत्त्यो का निरूपण कर उनकी 
क ठीक संख्या का निर्धारण करता है ।* । 


संख्या पद का एक और अथे है--सम्यक्‌ अकेयन या विचार । अमर- 
कोश में इस प्रसंग में संख्या पद को चर्चा और विचारणा पदों का पर्याय कहा 
है । इसका अभिप्राय यह है. कि इस बिशाल ब्रह्माण्ड में'जितनेः तत्त्वों के 
अस्तित्व की सम्भावना है उनके सत्यासत्य. होने का विचार सांख्यशास्त्र का 


* विवेच्य विषय है । श्री रघुनाथ तकंवागीशः ने इसी आशय को स्पष्ट करते हुए 


सांख्य पद को व्युत्पत्ति की है-पञर्चा वशति तत्त्वानां संख्याविचारः.। . तमधि- 
कृत्य इतो ग्रंथः सांख्य इति पदव्युत्पत्तिः संगच्छते । . इस प्रकार इस विधा का 


= नाम सांख्य इसलिए पड़ा कि इसकी विवेचना का मुख्य उद्देश्य तत्त्वविवार है ।१ 


(ग) परिभाषा 


उपनिषदों में प्रयुक्त सांख्य श्रोर योग पदों के अर्थ ज्ञान और उसका 


भ्रनुष्ठान है ।* अध्यात्मविद्या ही सांख्य है तथा भ्रात्मसाक्षात्कार*के लिए जिस 
प्रविधि का विधान किया जाता है वही योग है । दोनों एक सिक्के के दो पक्ष 
हैं। दर्शन की प्रायः सभी विधाएं इन दोनों से समन्वित हैं क्योंकि ज्ञान का 


१. संज्यां प्रंकुयंते चेव प्रकृति च प्र चक्षते ¦ 

तत्वानि ज चतुविशत्‌ तेन सांख्यं प्रकोतितम्‌ । म० भा० १२३०६४३ 
२. संख्या चर्चा विचारणा । अमरकोश १-५-३ 
३. कस्मात्‌ सांख्य इत्युच्यते । सम्यक्‌ ऋमपुर्वकं रुपानं कथनं यस्यां सा संख्या 


ऋमपूर्या विचारणा । यत्‌ तामधिकृत्य कृतं तस्मात्‌ सांह्यमित्युच्यते 


शास्त्रम्‌ । सांख्यतरङ्ग । 
४. तत्कारणं सांस्ययोगाधियम्यम्‌ । इवेताइवतर उप० ६।१३ 
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वकक - ९ भुमिका 
प्रयोजन उसका-जीवन में अनुष्ठान ही है । लौकिक ज्ञान के अनुष्ठान को 
कर्मे तथा ग्राध्यात्मिक ज्ञान के अनुष्ठान को योग की संज्ञा दी गई है। इस 
प्रकार दर्शनों के सिद्धान्त-पक्ष को सीमान्यरूप से सांख्य एवं प्रयोगपक्ष को योग 
कहते हैं । यह स्थिति आरम्भ में थी । झनन्तर ये शब्द दशन की उन विधाओं 
के लिए रूढ हो गत जिनमें. मांत्र सिद्धांत तथा मात्र प्रयोग का निरूपण हुआ 
है । आचार्य शंकर ने सबं सिद्धान्त संग्रह में. इस तथ्य को विल्कुल स्पष्ट कर दिया 
कि सांख्यशास्त्र के आद्य प्रेणताःकपिल ने केवल ज्ञान से तथा पतंजलि ने केवल 
योग से मुक्ति मानी है ।* महाभारत में भी ज्ञान से ही आत्मदर्शन को परम 
घमं कहा है । सांख्य-दर्शन इसीका विधान करता है । व्यक्त, अव्यक्त और ज्ञ 


में | शो 
का ज्ञान ही प्रकृतिपुरुषान्यतारख्याति के रूप में केवल्य का दायक है ।. 


जयमंगलाकार ने सांख्यकारिका की प्रस्तावना करते हुए एक इलोक उद्धुत 
किया है । जिसमें कहा गया है कि पच्चीस तत्त्वों का यथार्थ बोध हो जाने पर 
ही ब्यवित मुक्‍त हो जाता है चाहे वह जटी अर्थात्‌ ब्रह्मचारी, सिखी अर्थात्‌ 
गृहस्थ या- मुण्डी अर्थात्‌ सन्यासी कोई भी हो । इसके लिए उसे आश्रम 
बदलने या सन्यास ग्रहण 'करने की आवश्यकठा नहीं है । ७ 
पंचावशतितत्तवेज्ञो यत्र . कुत्राशमे रतः । 
7 जटी मुण्डी शिखी वापि मुच्यते चात्र संशय ॥ 


महाभारत में सांख्य को परिसंख्यादर्शन भी कहा है !' परिसंख्यान ˆ 


मीमांसा दर्शन का शब्द है । इसका अर्थ है निषेध्य विषय का साधन के रूप 
मे बिधान । उदाहरणतः वैदिक धमं में भी हिसा निपेध्य है पर चूंकि हमारी 
्दृत्ति ऐसी है कि हम हिसा किए बिना रह नहीं सकते, अतः उसे कम करते 
हुए अन्ततोगत्वा अहिंसा की ओर व्यक्त को अग्रसर करने के लिए ही यज्ञया- 
गादि में सर्वत्र हिसा का विधान किया गया.है। ठीक इसीप्रकार जिस दर्शन 
का लक्ष्य तो पुरुष-तत्व का ज्ञान वाराता है पर हमारी बुद्धि के स्वभावतः 
विषय प्रकृति के चौबीस तत्वों के स्वरूप का परिगणन भी जिसका विवेच्य 


१° ज्ञानेन मुक्ति: कपिलो योगेनाह पत्र्जालः। सवंसिद्धान्त संग्रह--३े 
१. (क) सांख्यदर्शनमेतावत्‌ परिसंख्यानदशनम्‌ ।१२८३०६।४१ 
(ख) .सांख्यज्ञानं प्रवक्षामि परिसंख्पानदशञनम्‌ । इान्ति० ३०६।२६ 
(ग) संख्यां प्रकुर्वते चेव प्रकृति च प्रचक्षते ते । र 
तत्त्वानि च चतुविशत्‌ परिसंख्याय तत्वत: ।॥१२।२३०६।४३ 
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विंषय इसलिए है कि उप्तमें पुरुष के अकतृ'त्व ग्रादि रूपों क़ा साक्षात्कार 
सरलता से होता है, उसे सांख्य कहते हैं । इस प्रकार परिसंख्यान का «ही 
संक्षिप्त रूप 'सांख्य' प्रसिद्ध हो गया ।१ प्रकृति के यथाय स्वरूप का साक्षात्कार 
ही सम्यग्‌ दर्शन है क्योंकि उसके ज्ञान से ही अपनी आत्मा के अतिरिक्त जो 
कुछ भी है हमें उसका ज्ञात हो जाता है । अव्यक्त भर्थात्‌ मूलप्रकृति में ही 
सब कुछ निखिल व्यक्त जगत्‌ सन्निहित है । पच्चीसवां तत्त्व पुरुष किसी से 
भी सम्पृक्त नहीं अपितु वह केवल अर्थात्‌ किसी भी प्रकार के विकार से रहित 
है। ऐसा जो समझ लेता है उसे फिर किसी भ्रज्ञात आशंका से भय नहीं 
होता ।* , 

इस प्रकार महाभारत में सांख्य-दर्शन के लिए परिसंख्यान शब्द का अर्थ 
प्रकृति के निरोधपूर्वंक पुरुष को अपने स्वरूप का ज्ञान कराना है ।3 अन्य 
प्रात्मवादी दर्शनों की अपेक्षा सांख्य की विशेषता यह है कि, इसमें इन पच्चीस 
तत्वों के सम्पक ज्ञान मात्र से प्रकृति का परिसंख्यान (निराकरण) हो जाता 
है। उसके लिए समाधि का अभ्यास या सन्यास आदि के परिग्रह की आवद्य- 
कता नहीं । (2 


१. एतावदेव तत्त्वानां सांख्यमाहुमंनीषिण: । शा०प० ३०६३० ० 
२. सर्वमग्यक्तमित्युष्तमसवंः पर्ड्चावशकः । 

य एनमभिजानन्ति न भयं तेबुं विद्यते ।। म०भा०।१२।३०६।५० 
३, यदा तु बुध्यते$त्मानं तदा भवति केवलः । 

सम्यग्दर्शनमेतावद्‌ भाषितं तव तत्त्वतः ॥। बही १२।३०६।४५ 
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३. सांस्यद्न के मुलस्रोत 

सांख्यसिद्धान्त के मूलल्रोत से यहाँ हमारा तात्पर्यं उन उपादानों से है 

जिनसे सांख्यदर्शन के शास्त्रीय सिद्धान्तो का उद्भव एवं विकास हुआ है । यों तो 
सांख्यविद्या के प्रवर्तन का सम्पूर्ण श्रेय मुनि कपिल को दिया जाता है जो सांख्य- 
सूत्रों के कर्ता के रूप में परम विश्रुत भी हैं। इन्हीं को चिन्तन की दार्शनिक 
प्रक्रिया का जनक भी कहा जाता है । पर यह तथ्य किसी भी बहुभुत व्यक्ति 
से अगोचर नहीं है कि दार्शनिक सिद्धास्तों के उद्भव की पृष्ठभूमि मै चिन्तकों 
की एक लम्बी परम्परा होती है जो उन्हें जन्म देती है। उनके प्रवर्तंत का श्रेय 
चाहे किसी को भी क्यों न मिले । कपिल को एक ऐतिहासिक व्यक्ति मान भी 


. लिया जाय तो परम्पराप्राप्त चिन्तन की जिस धारा को उन्होंने दार्शनिक 


भित्ति प्रदान की यहाँ हम उसी का ऊहाप्सेह करना चाहते हैं । इस विएय के 
विवेचन का आरम्भ हम अन्तिम संभावना बौद्ध धर्म एवं दर्शन से करते हुए 
क्रमशः उपनिषदों एवं वैदिक संहिताभो तक में उपलभ्यमान सूचरों का अनु 
सन्धान करेंगे | 


(क) बोझधर्म एवं दर्शन का नास्तियाद 


आजकल सांख्यदर्शन का अध्ययनाध्यापन दो नामों से किया जाता 
है--शास्त्रीय (क्लासिकल) एवं महाभारतीय (एपिक ) | शास्त्रीय सांख्य में घुरुय- 
रूप से सांख्यकारिका, सांख्यसूत्र तथा तत्त्वसमास-सूत्र का ग्रहण होता है। इसमें 
तथा बोद्ध धर्म में एक विलक्षण साम्य है उभयत्र ईश्वर की सत्ता की अमान्यता । 
परमात्मतत्त्वविषयक इनकी यह अमान्यता यद्यपि इनके अपने अपने सिद्धान्तो के 
अनुरूप ही है तथापि हमें यह सोचने को बाध्य करती है कि क्या ईश्वर की 


'ग्रस्वीकृति. विषयक यह धारणा इनमें से किसी एक ने दूसरे से तो नहीं ली 


है। यद्यपि प्रत्यक दशा में यह आवश्यक .नहीं है कि इनमें से एक उत्तमर्ण एवं 
दुसरा अधमर्ण हो । पर ऐसे दो सिद्धान्तो में से एक की अधमर्णता का सर्वथा 
अपलाप. करना उस स्थिति में ग्रत्यन्त कठिन हो जाता(है जब हम देखते 
हैं कि उभयपक्ष की अन्यान्य अनेक मान्यताये एक दूसरे से ग्रहण की हुई या 
उसके साथ मिलकर विकसित हुई हैं । जहाँ तक व्याकरण एवं विशेष रूप से 


` न्याय के सिद्धान्तों के विकास का सम्बन्ध है इसमें सन्देह के लिये कोई झवकाश 
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नहीं है कि ब्राह्मण एवं बौद्ध विचारकों के परस्पर के आदान प्रदान से ही वह 
सम्पन्न हुआ है । उभयपक्ष के विद्वानों द्वारा समय समय पर उपस्थापित युक्तियों 
एवं तर्को के आदान प्रदान ने ही इस (इयाय) शास्त्र की दृष्टि को श्रत्यधिक 
पेनी एवं सुक्ष्मदशिनी बनाया है । संभव है इसी प्रकार सांख्य में भी अनीदवर 
वाद का सिद्धान्त बौद्धों से आया हो । 


प्रथम या हितीय शताब्दी ईस्वी के बौद्धचिन्तक नागाजुँन के अन- ३ 
स्तित्ववाद के सिद्धान्त से प्रभावित होने का” आरोप आचाय शंकर के माया- 
वाद पर भी किया जाता है जिसकी स्पष्ट रूप से अभिव्यक्ति वेष्णव आाचायों 
की कृतियों में शंकर के लिये प्रयुक्त 'प्रच्छन्‍नबौद्ध/ की उक्ति से भी होती है । 
पर सांख्य के मुलभूत एवं महत्त्वपूर्ण सिद्धान्तों का स्रोत भी बौद्ध धमं एवं 
दर्शन ही है यह बात अत्यन्त असंभव सी प्रतीत होती है। सांख्य ईइवर विष- 
यक धारणा से रहित है यह बात उसके सिद्धान्तों में कोई विशेष महत्त्व*्नही 
रखती । अपितु प्रकृति और पुरुप की स्वतन्त्र रूप से पारमार्थिक सत्ता का - 
विधान ही सांख्य का सवेस्व है जो'बौद्ध दशंन के क्षिणक एवं अनात्मवाद के 
सिद्धान्त के सवंथा विपरीत हरे नहीं उसका मूलोच्छेदक भी है । इस प्रकार 
इतने भिन्त रूप से विकसित बौद्ध धर्म एवं दर्शन से सांख्य के उद्धव की 
कल्पना संथा असंगत ही नहीं असंभव भी है । 


© 


इसके विपरीत इस समस्या का दूसरा पहलू भी कम विचारणीय नहीं 
है कि सांख्य ही बौद्ध चिन्तन को प्रेरणा का मूछजोत है । इसको दूसरे प्रकार 
से यों कह सकते हैं कि बौद्धों में निरीश्वरत्राद का सिद्धान्त उनके ऊपर सांख्य 
के प्रभाव का परिणाम है । इस त्रात को स्वीकार करने में धयावहारिक कठि- 
नाई यह होगी कि शास्त्रीय सांख्य का उपलब्ध साहित्य जो ईश्वर के अस्तित्त्व 
का प्रतिपादन नहीं करता बौद्ध धम की उत्पत्ति के बाद ही लिपिबद्ध हुम्रा 
है। यद्यपि बौद्ध सिद्धान्तों का भौ प्रायः यही हाल रहा है कि वे अपने जन्म- 
दाता बुद्ध के बहुत समय बाद हो लिपिबद्ध साहित्य का रूप धारण कर सके । 
यद्यपि सांख्यक्रारिका के लिखे जाने के ब्रहुत पूर्व ही महाभारत के दान्तिपवं 
में सांख्यसिद्धान्त का विशद निरूपण उपलब्ध होता है । पर एक तो य्रांधुनिक 
विद्वान्‌ महाभारत के इस अंश को मौलिक मानने के विषय में एक मत नहीं 
हैं दूसरे महाभारत”भी सांख्य के विश्रुत प्रवतंक कपिल के समय के बहुत बाद 
की रचना है । इनके अतिरिक्त एक तीसरे पक्ष की भी सम्भावना हो सकती 


` हे कि सांख्य और बोड दोनो ही सिद्धान्त उपनिषदों के किसी प्र।चोनतर मत - 
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के विकसित रूप हों, आर इनका विकास एक दुसरे मे साक्षात्‌ प्रभावित हुए 
बिन? ही. हुआ हो । इनमें प्रतीयमान परस्पर का साम्य इन पर्‌ एक दूसरे का 
प्रभाव न होकर उन मूलभूत मतों काही है जिनसे ये उद्भूत हुए हैं । 


जहाँ तक बौद्धो की दार्शनिक मान्यताओं का प्रश्न है आचार्य शंकर 

का यह कथन शत प्रतिशत सत्य है कि वे उपनिषदों के ही प्राचीनतर सिद्धान्तो 
से उदशत हैं । वास्तव में परमसत्ता या मूलभूतसत्ता के रूप में जिस ब्रह्म या 
परमपरुष का निरूपण उपनिषदों में हुआ है दह हमारी भौतिक एवं वेज्ञानिक 
ज्ञानशविति की पहुंच के बहुत दूर प्रतीत होता है । यही कारण है कि उसके 
विषय में इदमित्थं रूप से किसी भी जानकारी की संभावना कार्थनिषेध ही 
किया गया है | इसके विपरीत पुरुष या जीवात्मा जिसके विषय में हमें अत्य- 
धिक. कुतुहल है उसकी अपेक्षा अधिक यथार्थ एवं समीप प्रतीत होता है। कर्म 
के सिद्धान्त के अनुसार सुख दुःख का भागी भी वही होता है । इसलिये किसी 
ऐसी दार्शनिक विद्या की प्रतिष्ठा का होना आइचर्य की बात नहीं है जिसमें 
परात्पर एवं मूलसत्ता जैसे प्रइनों से विरत रहकर कमं के अनुसार कर्ता के 
भोग पाने के सिद्धान्त का ही प्रतिपादन हो । सांख्य एवं बौद्ध दर्शन की ये 


दोनों ही विधायें इसी प्रकार की हैं, जहाँ परात्पर या पुरुषोत्तम रूप ईश्वर - 


की कल्पना का अभाव ता हे ही 'सभी जीवों या प्राणियों की आत्मा एक ही 
है या हो सकती है' यह संभावता भी विचारणीय नहीं है । अतएव इन 
दोनों विधाओं में आंशिक रूप से समानता हैं । 


बौद्धधर्म के दर्शन का रूप धारण करने में सांख्य का योगदान अन्य 
प्रकार से. भी संभावित है । कार्यकारणभाव-सम्बन्ध को बहुत अधिक महत्त्व 
देते हुए बौद्धो के द्वारा दुःख के मूल कारण की गवेषणा एवं तत्परक द्वादश- 
चक्र प्रवर्तत की प्रणाली का विकास तथा अन्ततोगत्वा अविद्या के निखिल 
प्रपञ्च का मुल कारण होने का विधान, सांख्य के दुःखत्रय के मूलकारण 
त्रिगुणात्मिका प्रकृति, उसके महदादि परिणाम एवं कतृ त्व तथा भोक्तृत्व के 
एकाक्ष होने को श्रान्तं प्रतीति के "सिद्धान्त से विलक्षण साम्य रखता है! 
प्रसिद्ध जर्मन विद्वान्‌ जक्ीवी ने इन तथ्यों का विस्तृत विवेचन करते हुए 
ऐतिहासिक क्रम से भी बौद्धो पर ही सांख्य के प्रभाव के औचित्य को सिद्ध 
क्रिया है । उनका कहना है कि महाभारत में सांख्य एवं योग के दाशंनिक 
सिद्धान्तो का निरूपण इतना अधिक एवं कुछ इस प्रकार हुआ है कि उसके 
अध्ययन से यही वारणा बनती है कि उस समय तक वे चिन्तन की परम्परा 
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सांख्यदशंन के मूलल्लोत | Br रव ररे 


में अत्यन्त प्रसिद्धि पा चुके थे । बुद्ध एवं बौद्ध विद्वानों द्वारा अपने “सिद्धान्त 
के निरूपण में उनका उपयोग कर लेना सवंथा स्वाभाविक एवं अत्यन्त संगत 
प्रतीत होता है अश्वघोष रचित 'बृद्धचरित' महाकाव्य में बुद्ध के एक ऐसे 
गुरु के होने का उल्लेख हुआ भी है जो सांख्य दर्शन के आचार्य थे तथा जिनका 
नाम 'आलार! था । इससे भी उपयक्त धारणा की ही पृष्टि होती है । 


बौद्धदशंन के ऊपर सांख्य के प्रभाव का मुल्यांकन करते हुए प्र सिद्ध” 
जमंन विद्वान्‌ एल्ट्रामेयर ने जो कहा है कि; सांख्य में गुणों के अस्तित्व का 
सिद्धान्त वाद का प्रक्षेप है' क्योंकि उसका उल्लेख या प्रभाव बोद्धदर्शन पर 
रज्चमात्र भी परिलक्षित नहीं होता, कल्पनापोढ़ के अतिरिक्त ओर कुछ 
नहीं है । क्योंकि प्रभाव की साक्षी से किसी सिद्धान्त के मौलिक रूप की परीक्षा 
करना सवंथा असंगत और एक प्रकार से दुःसाहस की बात है। जो तत्त्व 
अपने में खपाया नहीं जा सकता उससे प्रभावित होना अपना ही मूल्ेन्छेद 
करना है । सत्कार्यवाद की आधार शिला पर निहित गुणों के अस्तित्व का 
सिद्धान्त सांख्य का सर्वस्व है । जिगुण की सत्ता ही प्रकृति की नाना रूप में 
प्ररत या परिणति का नियमक तत्त्व है।' उसे बाद का प्रक्षिप्त कहना 
सांख्य की मूलप्रकृति को न पहचानना है । 


इस प्रकार दुःख तथा उसके कारणों के स्वरूप में वौद्ध एवं सांख्य सिद्धान्तो 
में जो साम्य की प्रतीति होती है उसकी अपेक्षा उसके वास्तविक रूप में इतना 
वैषम्य है कि उसे एक के द्वारा दूसरे से उधार लिया हुआ कथमपि नहीं कहा जा 
सकता । बौद्ध सिद्धान्त निर्वाण को सदा ध्यान में रखता है जिसे महाभारत में 
बौद्धों के ऊपर ब्राह्मणों की मुक्ति के सिद्धान्त का प्रभाव” बताया गया है । 
यही स्थिति सांख्य की भी है जहाँ प्रकृति एव पुरुष की स्वतन्त्र सत्ता का 
विवेक ही लक्ष्य है । पुरुष के कतृ'त्व एवं अन्तशः भोक्तृत्व का भी निषेध उसके 
ऊपर वेदान्त के प्रभाव का द्योतक है । निर्वाण या मोक्ष के स्वरूप के विषय 
मे सांख्य एवं बोद्ध सर्वथा विप्रतिषिद्ध हैं । परमेश्‍वर की सत्ता की भ्रस्वीकृति 
ही एक ऐसा बिन्दु है जिस पर बौद्ध और शास्त्रीय सांख्य एक हैं | पर साथ 
ही उनके अन्य सिद्धान्तो के बोच भेद की खाई गहरी होने के साथ सांथ बहुत 
चौड़ी भी है । उदाहरणतं: बौद्ध दशन में उस प्रकृति को जिससे जगत्‌ का 


१, कोथ; सांख्यसिस्टम; पु० २७ 
२. प्रवतंते त्रिगुणतः समुदयाच्च । सां० का० १६ न 
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विकास हुआ है, परमाथंत: सत्‌ अर्थात्‌ यथार्थ नहीं म्राना गया है तथा उसमें 
गुणें के सिद्धान्त का लेश तक नहीं है । वह इसलिये कि बौद्ध किसी भी दश्य को 
नित्य या परमार्थतः सत्‌ नहीं मान सकते । जबकि गुण जिनमें सत्त्व भी एक है 
तथा जो.सुखात्मक ही होता है, सांख्य के. अनुसार नित्य एवं परमार्थतः सत्‌ हैं। 
जो बौद्धो के 'सवंदु:खम्‌ तथा 'सवं क्षणिकम्‌’ के सिद्धान्त के सर्वथा विपरीत 
है। इसके विपरीत बौद्ध जन्म जन्मान्तर एवं लोक लोकान्तर में .विचरण करने 
वाले आत्मा के अस्तित्व को कद्धापि स्वीकार नहीं कर सकते क्योंकि उससे 
उनके 'सर्वम्‌ अनात्म्य" के सिद्धान्त का विरोध होता है। यही नहीं चेतन पुरुष 
की निष्क्रियता, निखिल व्यावहारिक सत्ता का आधार प्रकृति तथा पुरुष एवं 
प्रकृति के संयोग से जगत्‌ की प्रवृत्ति भादि अनेक ऐसी बातें जो बौद्ध घमं एवं 
दर्शेन के सर्वथा विरुद्ध हैं, सांख्य मानता है । इनके अतिरिक्त बौद्ध 
दर्शक में हम प्रकृति को ऐसा नहीं पाते कि वह नर्तकी की तरह पुरुष के प्रयोजन 
ही सिद्धि के लिये सारी क्रियायें करती है तथा पङ्ग्वन्ध न्याय से ही निखिल 
जगत्‌ की सृष्टि होती है और उसका व्यवंडार बनता है । 


बौद्धदर्शन पर सांख्य के प्रभाव का विवेचन करना यहाँ उद्दिष्ट नहीं 
था । इस समूचे विवेचन का प्रयोजन मात्र यही बताना है कि बौद्ध चिन्तन 
पर सांख्य के प्रभाव की बात विचारणीय भले हो पर सांख्य पर बौद्ध चिन्तन 
का प्रभाव रञ्चमात्र भी नहीं है। यदि दोनों के उपनिषदों की किन्ही अत्यन्त पास 
पास वहने वाली विचार धाराओं से उद्धिन्न' होने की बात मान भी ली जाय 
तो भी सांख्य पर उपनिषदों का ही प्रभाव सिद्ध होता है बौद्धो का नहीं । 
इसके अनन्तर हम्‌ उपनिषदों के अध्यात्मवाद से सांख्यीय सिद्धान्तों की उद्भूति 
की संभायनाओं का विवेचन करेंगे। 


(ख) मपनिषद अध्यात्मवाद 


बौद्ध एवं सांख्य दर्शनों में उपलभ्यमान सैद्धान्तिक साम्य से इन दोनों 
के उपनिषदमूलक होने की सम्भावना ऊपर के पृष्टों में व्यक्त की गई है । उप- 
` निषदों का ऊहापोह करने से उनमें सांख्य-विषयक सामग्री पर्याप्त मात्रा में 


उपलब्ध होती है । किन्तु सांख्य पर उपनिषदों के प्रभाव क्रा मूल्याङ्कन ठीक | 


ठीक तभी हो सकता है जब उपनिषदों को रचना के समयः के विषय में कुछ 
निश्चय पूर्वक कहा जा सके । क्योंकि इसमें सन्देह का कोई अवसर नहीं है 
«कि बहुत से उपनिषद्‌ पर्याप्त बाद की रचनाएँ हैं ओर इसप्रकार वे स्वयं 
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साँख्यदशन के मूल लोब ० 0) ० २५ 


सांख्य से प्रभावित हो सकते हैं । जैकोबी ने उपनिषदों को कालक्रम से चार 
श्रेणियों में विभाजित किया है । 


१. प्राचोनतम-- इनमें बृहदारण्यक, छान्दोग्य, तैत्तिरीय, ऐतरेय एवं 


कौषीतकी उपनिषद्‌ आते हैं। ० 


२. प्राचीन-- इनमें काठक, ईश, एवेतावतर, मुण्डक्क तथा महानारायण 
उपनिषद्‌ सम्मिलत हैं । 

३. आधुनिक-- इनमें प्रदुन, मैत्रायर्ण), तथा माण्डूक्य भाते हैं। 

४. आधुनिकतम-- इनमें अ्रथर्ववेद से सम्बन्धित शेष सभी उपनिषद्‌ 
आते हैं ।० 

प्राचीनतम उपनिषदों में परिगणित बृहदारण्यक उपनिषद्‌ मात्र पुरुष 
को ही द्रष्ता घोषित करता है साथ ही उसे (पुरुषको) क्रिया-शून्य भी कहता 
है। उसके लिए उसके विशेषण.के रूप में 'असंग' पढ़ का भी प्रयोग इस 
उपनिषद्‌ में हुआ है। जिसका अभिप्राय यह है कि पुरुष एक ऐसा 
तत्त्व है जो किसी भी अत्य तत्त्व कै साथ मिलकर एक नंहीं हो सकता ।* 
सांख्य में बुद्धि के लिए महत्‌ शब्द का प्रयोग हुआ है । ब्रहदारण्यक उपनिषद्‌ 
भी ऐसे ही प्रयोग करता है ।* यहीं पर विज्ञानघन शब्द का प्रयोग हुआ है जो 
बुद्धि के ज्ञानात्मक स्वभाव का. वाचक है । इहदारण्यक के ही हुल्यकोटि के 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ में हमें सत्कायंवाद का प्रथमबार उल्लेख मिळता दै ।“ 
वहीं पर पूर्वपक्ष के रूप में असत्कायं वाद का उल्लेख करते हुए उसका खण्डन 
एवं एकमात्र अहितीय सत्‌ को अनादिकाल से विद्यमान होने का विधान भी 
प्राप्त होता है।* वहीं पर अगले मन्त्र में यह तकं उषस्थिक्त किया गया है 


a] 


१. स बा एष एतस्मिन्सम्प्रसादे रत्वा, चरित्वा दृष्ट्येव...?स यत्तत्र किज्चि- 
दपइयस्यनस्वागतस्तेन भवत्यसङ्गो ह्ययं पुरुष इत्येवमेवेतत्‌ याज्ञवल्पय । 
बृहदा० उप० ४।३।१५ 
२. स यथा सैन्धवखिल्य. .....यतो यतस्त्वाददीत लवणमेवंव .वा अर इदं 
महद्‌ सूतमनन्तसपारं विज्ञानघन एव एतेभ्यो सुतेभ्यः समुत्याय तान्वेवानु- 
बिनइयति । ज़ही २।४।१२ 
३. सदेव सोम्येदस्नग्र आसीदेकमेवाह्ितीयम्‌ । छा० 3० ६।२।१ 
४. तद्धेक आहुरसदेवेदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयं तस्मादसतः सज्जायत । 


छान्दोग्य उपनिषद्‌ ६।२।१ 
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कि असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति कैसे हो सकती है? वह तो निइचत रूप से सत्‌ से 
ही हो सकती हू ।' जिस प्रकार एक ही पिण्ड से मिट्टी के नाना प्रकार के बरत” 
हैं बनते जिस के अलग अलग रूप ,(आकार-प्रकार) अतएवी भिन्न भिन्न नाग 
पाए जाते हैं। उसी प्रकार एक ही सत्‌ से नामरूपात्मक इस जगत्‌ की सृद्धि 
हुई है । यहां यहु' बात विशेष ध्यान देने की है यह उपनिषद्‌ स्षष्टरूप से कार्य 
के सत होने के सिंद्धास्त को स्वीकार करता है जो शाङ्कर अद्व त के विपरीत 
तथा सांख्य के अनुकुल है। एक अन्यत्र स्थल पर उपनिषद्‌ अग्नि के भास्वर 
शुक्ल, जल के अभास्वर शुक्ल तथा पृथ्वी के कृष्णहप को सत्य कह आया 
है? । यहाँ पर अग्नि की ललाई प्रकृति का रजोगुण है, जल की शुक्लता 
उसका सत्त्वगुण .तथा पृथ्वी की कृष्णता प्रकृति का तमोगुण है ? इस प्रका 
यहाँ मूलप्रकृति के सत्त्व, रज एवं तम तीनों गुणो को सत्‌ कहा गया है । 
इसी तथ्य का प्रकाशन 'अजामेकाम्‌' आदि मन्त्र“ से भी होता है जिसकी उप- 
लब्धि द्वितीय कोटि के उपनिषदों इवेतारवतर, महानारायण तथा ईश में होती 
हैं। यहाँ पर प्रकृति को 'अजा' कहा गय] है जिसकी व्युत्पत्ति 'न जायते इति” 


के अनुसार वह कभी पैदा नहीं होती तथा अनादिकाल से इसी रूप सें चली - 


आ रही है। साथ ही इस मंत्र में उसके सत्त्व, रज तम तीनों गुणों एवं बद्ध 
एवं मुक्त पुरुषों का भी निरूपण हुआ है जो साख्य-सिद्धान्त के सवथा अनुकूल 
है। प्रकृतिं के तीन गुणों के लिए ही इवेताइवतर में 'त्रिद्वतम्‌' कहा है“ । 


उत्तरकालीन उपनिषदों में तो सांख्यीय तत्त्वपरम्परा का बहुशः उल्लेख 
प्राप्त होता है । उदाहरणतः कठोपनिषद्‌ में महत्‌ से परे ग्रव्यवत को तथा 
fe ASS , न 
१. कृतस्तु सलु सोम्यैबं स्पात्‌ इति होवाच कथमसतः सज्जायेतेति, 
सत्त्वेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाहितीयम्‌ । छान्दोग्य उप० ६।२।२ 
२. यथा सोम्येकेन मृत्पिण्डेन सवं मृण्मयं विज्ञातं स्यात्‌ वाचारम्भणं विकारों 
नामधेयं मृत्तिकेत्येच सत्यम । छान्दोग्य उ० ६।१।४। 
३. ,सदय्नेरो हितं रूपं तेजसस्तद्रूपं ,यच्छुक्लं तदपां यत्कृषणं तदस्नस्यापायादरनेरं 
__ ग्रित्वं वाचारम्भणं विकारो नामधेयम्‌ । त्रोणिरूपाणि इत्येव संत्यस्‌ । 
४. अजामेकां लो हितशुक्लक्कष्णां बह्वीः प्रजा: सुजमानां]सल्पा: । 
अजो ह्येको जुषमाणोऽनुशेते जहात्येनां भुक्तभोगामजोऽन्यः ।। 
इवेताइवतर ५।४, म० ना० पु० ४ 
५. तभेकनेमि त्रिवृत्त पोडशाम्तम्‌ । इवेताइवतर उप० १।४। 
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उससे भी परे पुरुष का होना[वताया गया है साथ ही पुरुष सेपरे किसी अन्य त्य 
की सत्ता का निषेध भी किया गया है । क्‍योंकि तत्त्वों की वही पराकाष्ठा है जिसमें, 
सभो तत्त्व शरण पा सकते हैं।' यहां पुरुष क्रो पराकाष्ठा कहकर उसे प्रकृति ' 
से भी व्यापक एवं उसका भी कारणु होने का विधान किया गया है जो 
निङ्चितरूप से सांख्य का न हीं, अद्वैत वेदान्त का सिद्धान्त है। व्योकि सांख्य-सिद्धान्त 
के भनुसार प्रकृति और पुरुष में से कोई भी किसी का कारण या आश्रय 
नहीं है । मुण्डक उपनिषद्‌ भी दो प्रकार के पुरुषों का उल्लेख करता है जिमैप्रें 
से एक बद्ध है जो अपने किए हुए कमो का फल भोगता है। दूसरा मुस्त है 
अतएव उसमें किसी प्रकार का भोग सम्भव नहीं है । 


इवेतांदवतर उपनिषद्‌ के सांख्यपरक होने की मान्यता भी निराधार 
नहीं है क्योंकि उसमें स्पप्नरूप से सांख्य एवं उसके उदभावक कपिल का 
उल्लेख प्राप्त है, यद्यपि यहाँ प्रयुवत कपिल पद के अर्थ के विषय में टीकाकार 
में बड़ा विसम्वाद है। यही नहीं इसी उपनिपद्‌ में सांख्य के व्यत, अव्यक्त 
एवं ज्ञ नामक तत्त्वों का सम्यक्‌ रूप+से उल्लेख हुआ है।* प्रकृति के लिए 


“प्रधान! एद का प्रयोग तथा उसके गुणों का उल्लेख भी इम उपनिषद्‌ में प्राप्त 


होता हैं । (एक मन्त्र में तो सांख्य के प्रायः सभी तत्रो का रूपकात्मक निरूपण 
इवेताइवतर में उपलब्ध होता है ।* इस जगत्‌ रूपी रथ की नेमि एक ही मूल- 
e 


१. महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुषः परः । 
पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ सा काष्ठा सा परा गति: ॥ कठ० उप० ३११ 
२. द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया समानं वृक्ष परिष्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति अनइनम्नन्योऽभिचाकञ्ञोति ॥ मुण्डकोपनि ०३। १ 
३. तत्कारणं सांख्ययोगा धिगम्यम्‌ । इदे० उ० ६।१३। 
४. ऋषि प्रसूतं कपिलं यस्तमग्रे । वही ५१२ 
५. (क) संथुक्तमेततक्षरमक्षरं च, व्यक्ताव्यक्त भरते विश्वमीशः । यही १।८ 
(ख) ज्ञाज्ञौ द्वावजावोशनोश्ञावज़ाह्यकाः'" । वही १।९ 
६. (क)क्षरं प्रधानममृताक्षरं हरः । वहो १।१०। ० 
(ख) मायां तु प्रकृति विद्यात्‌ । वही ४।१०। 
(ग)देवात्मर्शाक्त स्वगुणनिगुढाम्‌ । वही १११३ 
७. तमेकर्तेम त्रिवृतं षोडशान्त, „ 
झतार्धार विशतिप्रत्यरानि: । ० 
अष्टके: षड़भिविइवर्पकपाशं, 
त्रिमागभिदं हिनिमित्तफमोहम ॥ वही १।४ 
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प्रकृति है जिसमें पचास प्रत्यय-सर्गरूपो अरायें लगती है तया वीस प्रत्यरायें । 
“प्रकृत्यादि छह अ्ण्टकों के साथ साथ विश्वकप एक पाश, तीन ' मार्ग एवं 
पुण्य पाप रूपी दो कारणों से युक्त है । 


५ & 


त्र 


किन्तु सांख्यीय कुछ तत्त्वो के उल्लेख मात्र से किसी उपनिषद्‌ या 
सिद्धान्त को सांड्य का मूल या उसका विवेचक नहीं सिद्ध किया जा सकता । 
क्योंकि इन उपनिषदों में सांख्य में प्रयुवत कुछ परिभाषाओं एवं प्राविधिक 
शब्दों का प्रयोग मात्र मिलता है। सांस्पीय सिद्धान्तों_ का पूर्णरूप से निर्वाह . 
किसी भी उपनिषद्‌ में उपलब्ध नहीं होता । इसके विपरीत उन्हीं उपनिषदों _ । 
में वेदान्त एवं मीमांसा-दर्शन के तत्त्वों का भी उल्लेख प्राप्त होता है। उदाहरणतः ' | 
इवेताइवतर उपनिषद्‌ में ही प्रकृति को माया, महेदवर को मायी तथा प्रकृति 
को ईइवर की आत्मशवित कहा गया है ।५ साथ ही जगत्‌ के निखिल 
कारणों के मूल में एकमात्र कारण ब्रह्म को स्वीकार किया है ।' इसी प्रकार 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ सर्वान्तरात्मा तथा व्यापकतम तत्त्व एकमात्र आतमा के हो ने 
का निरूपण करता है। इसलिए इसे सांख्य परक नहीं कहा जा सकता । इस । 
प्रसंग में यही कहना पर्याप्त होगा कि सांख्य की प्राविधिक पदावली अत्यन्त 
प्राचीन है जिसका प्रयोग उपनिषदों एवं विशेषरूप से दर्शन की अद्दैत, शैव ' 
एवं बौद्ध विधाओं में होता रहा है । कीथ की यह सम्भावना कि इवेताइवतर, ॥॒ 
उपनिषदों के जिन मूल- सिद्धान्तों के आधार पर महेश्वर या परमेश्वर का 
निरूपण करता है, उन्हीं मूल-तत्त्वों से'सांस्य का विकास हुग्ना है, कल्पना 
मात्र ही प्रतीत होती है। इससे तो गफ का यह उद्‌गार ही अधिक उचित ० 
प्रतीत होता है कि सांख्य मूलतः वेदान्त के संद्धान्तिक तत्त्वों का परिगणन ./ 


02 । 


छ 


१. क- सायां तृ प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ । इवेता० ४११० 
ख -- देवात्मर्शाक्ति स्वगुणेनिगूृढाम्‌ । इवे० उ० १।३। .. 

२. यत्कारणानि निखिलानि तानि कालात्मयुक्तान्यधितिष्ठत्येकः । दही १३ 

-१. 7९ उपनिषद्‌ इवेताइवतर represents 9 definite dcvclopment 
of the doctrine of the absolute bascd on the older 
उपनिषद्‌ from which in due Course thc सांख्य dcvc- | 
loped. Systems ० सांख्य । * 


न 
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मात्र है ।* इसके अतिरिहत वैदिक संहितायें एवं ब्राह्मण ग्रन्थ, भो हैं जिनमें 
सांस्यीय तत्त्वों के मूल का अन्वेषण अभी शेष है । उसके अनन्तर ही इसके 
विषय में इदमित्यं रूप से कुछ कहा जा सकता है । 
(ग/ घैदिफ पुरेषबाद एवं बद्ध-धुबत जीव तथा प्रकृति 
वैदिक संहिताओं तथा ब्राह्मण ग्रन्थों में सांख्य के तत्त्वों का बीजरूप में 
उल्लेख यत्र हैत्र प्राप्त होता है। इसका अर्थं धैह नहीं समझना चाहिए कि . 
सांस्यकारिका में जिन तत्त्वों और सिद्धान्तों व विवेचन हुआ है उनकी 
उपलब्धि वेद में भी उसी रूप में होती है । क्योंकि ऐसा कथन सर्वथा प्रत्युबित . 
होगा । किन्तु बीज के रूप में सांख्यीय तत्त्वों का मूलान्वेषण वेरों में भी किया 
जा सकता है । ऋग्वेद के दशम. मण्डल के नासदीय सूबत में आकाश से भी 
पहले की स्थिति के प्रसंग में रजस्‌ तथा तमस्‌ का उल्लेख, मिलता हैन जी 


.सम्भवतः प्रकृति के रजोगुण और तमोगुण का ही उल्लेख है ।” तथा सत्‌ से 


उसी सूक्त में सम्भवतः सत्त्वगुण का संकेत प्राप्त होता है। और उसे ही 


“सृष्टि का मूल स्रोत तथा 'परमे व्यरेमन्‌' पद से कहा गया है ।* इससे सम्भवतः 
'सत्कार्यवाद के सिद्धान्त का संकेत मिलता है । सायण ने भी अपने भाप्य में 
इसकी ऐसी ही व्याख्या की है «६ ७ 


इसके अतिरिक्त ऋग्वेद" प्रधान के एक नाम 'अज' का निरूपण 
भी इसी दशम मण्डल में करता है । जिसके अनुसार सृष्टि के आरम्भ में उसने 


जल के रूप में गर्भ धारण किया जिसमें सभी देवता पहुंच गए | इसे अज 


अर्थात्‌ मूलप्रकृति के नाभिप्रदेश में स्थापित किया गया जिसमें निखिल भुवन 


१. 7९ सांख्य is originally an enumeration of principles of 

the Vedanta । 
A. E. Gough, Philosophy of the upanisads P. 200 

« नासीद्रजो नो व्योमा परो यत्‌ । ऋग्वेद १०।१२६।१ ® 

« तम आसोत्तमसा गुळहमग्रे । ऋग्वेद १०।१२९।३ 

. सतो बन्धुमसति निरविन्दन्‌ । ऋ० १०। १२६।४ 

. इयं विसृष्रियंत औबभुव यदि बा दधे यदि वा न । शऋ०-१०।१२९।७ 

- एतेन कार्यस्य धारयितृत्बप्रतिपाननेन ब्रह्मण . उपादानकारणत्वमुक्त 
भवति । . सायणमाप्य । 
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सूक्ष्म रूप से विद्यमान था ।' , इस प्रकार गवेषणा“करने पर वैदिक संहिताओं 
में भी सांख्यीय सिद्धान्तो एवं तत्त्वों का मूल-रूप पाया जा-सकता है । किन्तु 
अन्य विषयों की भांति ही यह भी थ्याख्या-सापेक्ष है। क्योंकि भारतीय परम्परा 
के अनुसार बैदिक संहिताओं की रचना का उद्देश्य जब यज्ञ के अतिरिक्त और 
कुछ है ही नहीं तो उनमें ज्ञान विज्ञान की बातों का अन्वेषण कोई अनुकूल प्रि- 
णाम नहीं दे सकता । वेद के आधुनिक व्याख्याकारो के अनुसार भी उनमें ज्ञान 
विज्ञान की सामग्री का सर्वंथाअभाव ही ब्रुताया जाता है । अतः पुर्वोषत उद्‌- 
घरणों के आधार पर यह निश्चय पूर्वक नहीं कहा जा सकता कि सांख्प्र-सिद्धान्त 
के बीज वैदिक संहिताओं में विद्यामान हैं ही । सांख्यकारिका की द्वितीय कारिका के 
अनुसार ही वेद का विषय यज्ञयागाद परक कर्मकाण्ड के अतिरिक्त और कुछ 
नहीं है। इसीलिए वहाँ दुःख की निद्रत्ति के उपाय के रूप में पूर्वतः विद्यमान वैदिक 
उपाय को अविशुद्ध, क्षय भौर अतिशय से युवत बताया है। ये तीनों ही बातें 
मात्र कर्मकाण्ड से सम्बन्धित हें, । पशु-हिसा के कारण यज्ञ में विशुद्धता नहीं 


रहती, यज्ञ द्वारा प्राप्त फल स्वर्ग का भी विनाश सम्भव है तथा उसमें भी _ 


भोग की सामग्रियों की उपलब्धि में न्युनाधिक्यभाव होता है । 


वेद का इस रूप में विवेचन उसे मात्र यज्ञयागादि तक ही सीमित कर 
देता है। छान्दोग्य और वृढदारण्यक जैसे प्राचीनतम उपनिषदों में इन्हीं यज्ञ 
यागादि की गाध्यातमपरक व्याख्या प्रस्तुत को गई है। तथा यजमान की 
अतिमुबित का विधान भी किया गया है । ऐसा प्रतीत होता है कि वेदिक 
यज्ञयागादिरूप कर्मकाण्ड की उपनिषदों द्वारा ग्रध्यात्मपरक व्याख्या के अभियान 
के पूर्व ही सांख्य-सिद्धान्त का आविर्भाव हो गया था । क्‍योंकि उपनिषदों मे 
दुःख निइत्ति के जिन उपायों का निरूपण मिलता है वे सांख्य की तुलना में 
अधिक सात्विक एवं अधिक स्थायी हैं । तथा जीव, जगत्‌ एवं आत्मा का जिस 
विस्तार एवं गहराई लिए हुए विवेचन उपनिषदों में प्राप्त होता है, सांख्य में 
इसका अभाव सा है । संभवतः सांख्य के द्वारा वेदिक कर्मकाण्ड के विरोध में 
चलाए गए आन्दोलन के समाधान के रूप में ही उन्हीं वैदिक संहिताओं एवं 
ब्राह्मणों की अध्यात्मपरक व्याख्याए प्रस्तुत की गईं, जिन्हें उनका परम रहस्य 


n 


१. तमिद्गर्भ प्रथमं दध्र आपो यत्र देवाः समगच्छन्त विरते । 
अजस्य नाभावध्येकमपितं यस्मिन्‌ विइवानि भुवनानि तस्थुः ॥ 


ऋग्वेद १०।५२।६ 
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सांस्पदर्षन के मूलस्रोत ° ३% 
6 ७ 
“उपनिषद्‌ शब्द से अभिहित किया जाता है । सांख्य क्ले वैदिक कर्मकाण्ड 
के विरोधी अभियान के अनन्तर उपनिषदों के रूप में वेदिक ०कर्म काण्ड 
उत्तरकाण्ड का प्रस्तुतीकरण सांख्य-सिद्धान्तो का“एक प्रकार से वहिष्कार है । 
चूंकि सांख्य का अर्घवष्कार उपनिषदों से पहले हो चुका था इसलिए उन- 
में सांख्य की पदावली का प्रयोग पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध होता है और वह 
इसलिए भी उपलब्ध होतां है कि उपनिषदों को सांख्य के इस अवैदिक अभि- 
यान का खण्डन करना था । 


कपिल के द्वारा आसुरि को सांख्य में दीक्षित करने की घटना से भी 
इसी की पुष्टि होती है । कहते हैं आसुरि पहिले मीमांसक अर्थात्‌ वैदिक कर्म- 


-क~ काण्डी थे। शतपथ ब्राह्मण में आसुरि नामक विद्वान्‌ का उल्लेख प्राप्त होता 


है जिसे कपि$ ने सांख्य की दीक्षा दी । यदि वैदिक यज्ञयागादि की आध्यात्म- 
परक व्याख्या रूप उपनिषदों की स्थिति या प्रचार उन दिनों होता तो उन्हें 
छोड़कर सांख्य-सिद्धान्त में दीक्षा लेते की आवदयकता ग्रासुरि को नही 
पड़ती । इस प्रकार इस समूचे विवेचन का निष्कर्ष यही निकलता है कि कपिल 
प्रोकत सांख्पीय सिद्धान्तों का निरूपण सुंहिता और आरण्यक एवं उपनिषद्काल 
'कै बीच सम्भवतः ब्राह्मणों के समय में ही हुआ है जिसका प्रतिनिधित्व ईदवर- 
कृष्ण का सांख्मकारिका नामक ग्रंथ करता है। आगे चलकर सांख्य में भी 
ईश्वर निरीइवर आदि मतभेद उपस्थित हुए तथा सांस्य को सम्यग्‌ रूप से. 
“विवेचित कर एक दार्शनिक सिद्धान्त का रूप दिया गया । 2 
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४ सांख्य-्ञासत्र का इतिहास 
सांस्य-शां्त्र के प्राचार्य 

स्थृति, पुराण; महाभारत, सांख्यकारिका तथा सांख्य सूत्र और कारिका 
पर कृत टीकाएं और प्रंदीकाएँ सांख्यशास्त्र के चिन्तकों की एक महती परंपरा 
का उल्लेख करती हैं। जिनमें कपिल आसुरि पंचशिख, विन्ध्यवास, वार्षगण्य, 
जैगीषव्य, वोढु, असित, देवल, सनक, सनःदन, सनातन, सनत्कुमार, श्रुगु शुक्र, 
काश्यप, पराशर, गंगे, गौतम, नारद, अगस्त्य, पुलस्त्य, हारीत, उह्लूक, वाल्मीकि 
तथा शुक का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । इन नामों को "देखने से यह 
स्पष्ट है कि इनका कोई ऐतिहासिक महत्त्व नहीं है । सांख्य-के नाम से जिसकी 
भी कोई उक्ति मिली है उसका नाम उद्धुत कर दिया गया है। ये सभी ज्ञाम 
उस युग के हैं जर्बका वास्तविक इतिहास हमें उपलब्ध नहीं होता जो विश्षेषरूप 
से सांख्यशास्त्र से सम्बद्ध हैं तथा सांख्यज्ञास्त्त को जिनकी कोई महत्त्वपूर्ण देन 


है उनमें पंचशिख, कपिल, आसुरि, ईशवरकृष्ण विज्ञानभिक्षु,तथा वाचस्पति विश्व . 


मुख्य है । उन्हीं के जीदन-चरित पर यहाँ विशेष प्रकाश डाला जायगा । 


१. कपिल 


रूप में प्रसिद्ध हैं। महाभारत एवं पुराणों में तो इनकी चर्चा है ही उपनिषदों तक 
में इनका उल्लेख प्राप्त होता है। मैक्समुलर प्रभृति अनेक आधुनिक विद्वान्‌ 
कपिल को ऐतिहासिक व्यक्ति नहीं मानते ।* पुराणों के ग्रनुसार कपिल विष्णु 
` के अवतार हैं । इन्हें ब्रह्मा का पुत्र तथा अग्नि का साक्षात्‌ श्रवतार भी माना 
गया है । कीथ की भी यही धारणा है किं कपिल कोई ऐतिहासिक व्यक्ति नहीं थे 
अपितु यह हिरण्यगभ्‌ का ही एक दुसरा “नाम हैजो अग्नि, विष्णु या शिव के लिए 


जि णणा णिणा नह णा पणाणाया 


१.३६ कपिल, the first trachcr of Samkhya, infact, the 


समूचे भारतीय वाइमय में कपिल, सांख्यशास्त्र के आद्य प्रवर्तक के 


first cnlighted human being, during thc Current Cycle, 


was not historical personage in %he usually accepted 
scnse of the term, is without any doubt. 


जयमङ्कसाटीका को भूमिका पु० २ 
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सांख्य शास्त्र का इतिहासं १ ३३ 


भी प्रयुक्त हुआ है । जयमंगला टीका की भूमिका में पण्डित गोपीनाथ कूव्रिराज 
ने भी प्रायः यही मत व्यक्त किया है। नाथपंथी साहित्य में क्री कपिल का 

उल्लेख एक सिद्ध के रूप में मिलता है । जैसा कि गीता में कहा है-सिद्धानढं 
कपिछो मुनिः । सांख्य के टीकाकारों ने कबिल को जन्मतः सिद्ध माना है और 
कहा है कि इन्हें धम, ज्ञान, विराग ओड ऐइवर्यं चारों भाव जन्म से ही सिद्ध थे । 
योग-सूत्र पर उपलब्ध व्यास-भाष्य में कपिल के विषय में कहा है कि परम 
ऋषि भगवान्‌ कपिल ने जो आदि विद्वान्‌ ये अपने चित्त में कुछ निर्माण करने 
के निश्‍चय से अपने अत्यन्त जिज्ञासु शिष्य आसुद्धि को तन्त्र का उपदेश दिया ।* 
यहाँ कपिल ने आसुरि को जिस सांख्य-शास्त्र का उपदेश दिया उसके लिए 


क~ तन्त्र पद का प्रयोग हुआ है । तथा 'निर्माणचित्तमधिष्ठाय' पद से यह प्रतीत 


होता हे कि कपिल का शरीर भौतिक नहीं था ।.ग्रासुरि को उपदेश देने के 
लिए ही उन्होंने भौतिक देह धारण किया था । उक्त पंक्ति की व्याख्यां करते 
हुए बारूराम उदासीन कहते हैं कि आदि विद्वान्‌ का प्रथं सृष्टि के आरम्भ झरें 
झाविभूंत हिरण्यगर्भं से है जो स्वयंभू है । 'निर्माणचित्त का अर्थ योग-बल से 
स्वनिमित चित्त है। 'उसमें अधिष्ठित द्वीकर' का तात्पर्य अपने अंश से प्रवेश 


' करके कपिल नामक ऋषि होकर (है । क्योंकि श्रूति से भी इस वात का समथन 


होता है कि जिसने सृष्टि के दि में कपिल को पैदा किया और उनको ज्ञान- 
सामग्री दी ।* भागवत-पुराण भी यही कहता है कि कपिल विष्णु के पाँचवे 


° अवतार ये जो सिद्धो के स्वामी थे प्रौर काल के गाल में समाए साल्य-शास्त्र 


का उपदेश आसुरि को करके उन्होंते उसका उद्धार किया, जिसमें ब्रह्माण्ड में 
वर्तमान निखिल तत्वों का निरूपण यथावत्‌ किया गया है। महाभारत में 


जो कपिल को अग्नि कहा है तथा कपिल को जो ब्रह्मा का पुत्र कहा गया है 


उसे कल्प-भेद से समझना चाहिए । क्यों के भास्कराचायं 'प्रभृृति विद्वानों/ने भी 
“ऋषि प्रसूतं कपिलं' में प्रयुक्त 'कपिल' पद का अर्थ हिरण्यगर्भ' ही किया है । 


भे... 
० 


१, आदिविद्वान्‌ निर्माणचित्तमधिष्ठाय कारण्यादुभगवान्‌ परमषिरासुरये 


जिज्ञासमानाय तन्त्र प्रोवाच । यो० सू० १।१२५ पर भाष्य । 
२. ऋर्षष प्रसूतं कपिल यस्तमग्रे, 

ज्ञानेविमति जायमानं च पश्येत्‌ ।। इवेताइवतरोपनिषद्‌ ५२ 
३. पञ्चमे कपिलो,नाम सिद्धेशः कालविप्लुतम्‌ । 

प्रोवाचासुरये साख्यं तत्त्वग्रामविनिर्णयम्‌ ॥ श्रीमद्भागवत पुराण १।२ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized 5५ eGangotri 


३४ भूमिफां 


~बौधायन गृद्चि-सूत्र में एक अन्य कपिल का भी उल्लेख उपलब्ध होता 
है जिन्होंने करो आश्रमों का विभाग किया था । हूनके अतिरिक्त कपिल-स्म्रति 
के लेखक भी एक कपिल हुए हैं। सगर के दस हजार पुत्रों को भस्मसात्‌ 


करने वाले कपिल .का उल्लेख महाभारत तथा अन्य पुराणों में भी उपलब्ध , 
होता है । शङ्कुराचायं के ब्रह्वासूत्र-माष्फ से ज्ञात होता है कि स्वृतिकार कपिल: 


ऋषि वैदिक कपिल से भिन्न थे ।* आनन्दगिरि ने हस स्थल की व्याख्या करते 
हुए स्पष्ट कहा है कि जिन्होंने सगर के साठ हजार पुत्रों को भस्मसात्‌ किया 
चे वैदिक कपिल ये तथा सांर्८-श्ास्त्र के प्रवर्तक कपिल उनसे सवंथा भिन्न थे । 
पद्मपुराण के अनुसार वासुदेव कपिल ने ब्रह्मा, भ्रगु श्रादि ऋषियों को सांख्य- 
स्त्र की शिक्षा दी । किन्तु भागवतपुराण के अनुसांर वासुदेव स्वयं कपिल के 
रूप में देवहृति के गर्भ से उत्पन्न हुए थे । 

इस प्रकार उक्त अनेकानेक उल्लेखों का संकलन करने पर हम सिद्ध, 
असुर, स्एतिकार, वासुदेव तथा सांस्यप्रणेता इन पाँच कपिलों का होना पाते 
हैं। ये सभी एक हैं इस बारे में निश्चयपूर्वक कुछ नहीं फहा जा सकता । यादें ने 
कपिल की ऐतिहासिकता के विरोध में दो गई मैक्समुलर, कोलब्रुक एवं कोथ 
पञ्चति विद्वानों की उवितयो का खण्डन करते हुए कहा है कि कपिल के नाम 
से जिन अनेक व्यक्तियों का उल्लेख मिलता है उनमें से सभी व्यक्ति निदिचत 
रूप से ऐतिहासिक नहीं हैं, किन्तु सांख्यकारिकाकार ने महामुनि के रूप में 


जिन कपिल का उल्लेख किया है उनकी ऐतिहासिकता में सदेह के लिए कोई 


अवकाश नहीं है । यह भिन्न बात है कि हम उनके स्थिति-काल का निर्धारण 
यद्वावत्‌ न कर सके । किन्तु इतने से ही किसी व्यक्ति की ऐतिहासिकता का 
अपलाप नहीं क्रिया जा सकता । इसी आधार पर राधाकृष्णन्‌ ने कपिल को 
ऐतिहासिक व्यक्ति मानते हुए उनका समय बुद्ध से अव्यवहित पूर्वं की शताब्दी 
माना है । 


२. आसुरि 


महामुनि कपिल के प्रथम शिष्य प्रासुरि के वास्तविक रूप में विद्यमान 


3. 


१. नेवं कापिलादिस्मृतोनांमनुष्ठेये विषये$वकाझो5स्ति । `` `“ कपिलप्र भृतीनां 
चाष ज्ञानमध्रतिहतं स्मयते । ब्रह्मसूत्र २।१।१ पर ज्ञा डूरर भाष्य । 

२. कपिलरतत्वसंख्याता भगवानात्ममायया । शि 
जात: स्वयमजः साक्षादात्मप्रज्ञप्तये नृणाम्‌ ॥ भागवत पुराण ३।२५ 
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होने के विषय में भी सन्देह किया जाता है । किन्तु योपीनाथ कविराज ने 
इनको निश्चितरूप से ऐतिहासिक व्यवित माना है ।' गाब, और कीथ का 
कहना है कि आसुरि यदि वस्तुतः ऐतिहासिक व्यक्ति थे तो वे शतपथ ब्राह्मण 
में उल्लिखित आसुरि से भिन्न थे। शढपथ ब्राह्मण के उल्लेख के अनुसार 
आंसुरि एक वैदिक कमंकाण्डी मीमांझक थे जिनको कमं से विरति हो गई थी 
और वे जिज्ञासुभाव से क्रपिल के पास गए । कपिल ने उन्हें साँख्यशास्त्र की 
शिक्षा दी । माठरदत्ति और जयमंगला में श्रासरि के प्रत्रजित होकर सांख्य- 
शास्त्र के ग्रहण की जो कथा दी गई है वह ०शतपथ ब्राह्मण के उल्लेख से 
सवेथा मिलती है । कथा निम्नप्रकार से है: -- 


महामुनि कपिल को जन्म से ही धमं, ज्ञान, विराग और ऐदवयं चारों 
भाव सिद्ध थे । ज्ञान भाव से जब उन्होंने अज्ञानान्धकार में वर्तमान जगत्‌ को 
पीड़ित देखा .तो उन्हें करुणा उत्पन्न हो गई । उसी करुणा से प्रेरित होकर 
सहस्र वर्ष तक जप तप में निरत सगोत्रीय ब्राह्मण आसुरि के पास वे स्वयं आए 
और उनसे पूछा कि हे आसुरि क्या तुम गृहस्थधमं में सुखपूर्वक हो ? आसुरि 
ने कहा कि भगवन्‌ ! मैं इसमें रम नैहीं पा रहा हूं । कपिल चले गए । फिर 
एकसहसत्र वर्ष बाद आकर उन्होंधे उसी प्रकार पूछा तथा आसुरि ने ससी प्रकार 


` उत्तर दिया--भगवन्‌ ! मैं इसमें बिल्कुल नहीं रम पा रहा हूं । इस पर मुनि 


ने कहा कि यदि तुम विरक्त हो तो आओ हमारे साथ ब्रह्मच का पालन 


करो । आसुरि ने उनके इस आमन्त्रण को स्वीकार किया थ्रौर गृहस्थ धर्म छोइ- 


कर संन्यासं ग्रहण कर लिया । अनन्तर करा करके आसुरि को कपिल ने सत्त्व, 
रजतमरूपी प्रधान तथा क्षेत्रज्ञ पुरुष का उपदेश देकर दोनों के संयोग से प्रोद्‌भूत 
सृष्टि के विकास का क्रम बताया । आसुरि ने कपिल से प्राप् उसी विद्या का 
अध्यापन अपने शिष्य पंचशिख को विधिपूर्वक किया जिन्होंने सांख्यशीस्त्र का 
षष्टितन्त्र के रूप में विस्तृत विवेचन किया । 


१. The assumption 0f निर्माणकाय implics that the Master 


bas not 2 physical body .and his appearance before 
आसुर docsnot therefore represents a historical fact, 
but it wascertainly historical tliat भ्रासुरि was a historical 


person aud that his rcviva! 0f सइ्य was an ३०८७७] | 


event in timc. जयमङ्कला को भूमिका पृ० ३ 
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१६, ट टस छ भूमिका 
'डाभारत में भी पंचशिख को कापिलेय मुनि कहा गया है जो आसुरि 
के प्रथम शिष्यत्ये !' आधुरिकृत कोई ग्रंथ आज “उपलब्ध नहीं है किन्तु 
'षडैद्शेनससुच्चय' की हरिभद्र कृत टीका में एक इलोक उद्धृत है जिसे 
प्रासुरि का कहा गया है । इलोक का अर्थ है -विवेक से युक्त द्रष्टा की बुडि 
में ही पुरुष का भोग कहा जाता है । बुद्धि में पुरुष की स्थिति उसी प्रकार 
. होती है जिस प्रकार स्थिर जल में चन्द्रमा का निर्मेलष्थतिविम्ब पड़ता है ।* 


टो 


* सांख्यशास्त्र के वेद मूलकू होने का विवेचन करते. हुए इसी भूमिका 
* में कहा जा चुका है कि सांख्यकारिका में धरानुश्रविक उपाय के रूप में जिस 
बैदिक उपाय का खण्डन किया गया है वह वस्तुतः यज्ञयागादि कर्मकाण्ड का 
ही खण्डन है । सांख्यकारिका में जैसा कि उसके कर्ता ईइव रक्षण का दावा 
है यदि सांख्य परम्परा का प्रतिपादन मात्र ही है तो यह निश्चित छू? से 
कएल से प्राप्त हुई होगी । वयोंकि सांस्यकारिकाकार के समय में वेदिक अन्त्र 
एवं यज्ञयागादि की अध्यात्मपरक व्याख्या निश्चित रूप से विद्यमान थी 
जिसका समारम्भ ब्रहदारण्यक और छान्दोग्य प्रश्नृति प्राचीनतम उपनिवदों में 
ही हो गया था। ब्राह्मण ग्रंथ वेदों की कर्मेकाण्डपरक व्याख्या प्रस्तुत करते 
हैं जो निश्‍चितरूप से गृहस्थ धमं है । ऐसा प्रतीत होता है कि उन दिनों उप- 
निषदो के द्वारा वैदिक कर्मकाण्ड की अध्यात्मपरक व्याख्या का अभियान 
प्रारम्भ नहीं हुआ था । इंसके पहले ही कपिल ने आसुरि को सांख्य का उपदेश 
दिया होगा। वैदिक कर्मकाण्ड निश्चित रूप से व्यवित को. कर्म में प्रदत्त कराता 
है । उससे ऊत्रने पर अध्यात्म विद्या ही शान्ति प्रदान कर सकती है । इसलिए 
ग्रासुरि यदि वास्तविक रूप से कोई व्यवित हुए हैं तो उनका समय उपनिषदों 
से पूर्व ब्राह्मणों का समय ही मानना होगा । क्योंकि उपनिषदों के रहते हुए 
आध्यात्मिक शान्ति या उपरति के लिए उपनिषदों में प्राप्त सामग्री कम 
पर्याप्त नहीं है कि उसके लिए सांख्य की शिक्षा अपेक्षित हो । 


१. तत्र पञ्चशिखो नाम कापिलेयो महामुनिः ॥६। 
आसुरेः प्रथमं शिष्यं यमाहु: चिरजीविनम्‌ ।।१०॥। 
महाभारत, शां०प०, अध्याय २१८ 
२. विविक्ते दृक्परिणतो बुद्धौ भोगोऽस्प कथ्यते । i 
प्रतिबिम्बोदयः स्वच्छो यथा चन्द्रमसोऽम्भसि '। 
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शाँप्य शास्र का इतिहासं ३७ 


वेद फो कर्मकांड कहकर उसमें दोषोद्भावन की प्रथा प्राचीन हेते हुए 

पर्याप्त अर्वाचीन भी है ७ जैन, बौद्ध यहां तक कि वेदान्तियों ने भी वेद 
7 खंडन उसे कंकांड कहकर ही किया है। गीता में भी वेद को त्रगुण्य- 

विषय कहा है' तथा वेदवाद में रत रहनेकलों को अविपश्चित्‌ अर्थात्‌ अल्यज्ञ 
था अविवेकी की उपाधि से विभूषिढ किया है।' इन सब स्थलों में वेदका - 
अर्थ फर्मक्ांड ही किया जाता है। यहाँ शंका हो सकती है कि क्या इनको भी 
इसी आधार पर उपनिषदों से पूवं का मानना उचित होगा ? कदापि नहीं । 
भ्योंकि जहाँ तक जैन एवं बौंद्धो का सम्बन्ध हैछ वे कर्मकांड के साथ ही साथ 
शध्यात्मवाद का भी खंडन दोनों को एक ही सिक्के के दो रूप समझते हुए 


` करते हैं। उनकी दृष्टि में वैदिक कर्मकांड और ओऔपनिषद अध्यात्म परस्पर 


9 


अनुरोधी होने से एक ही हैं। अतः उनके द्वारा कर्मकांड के रूप में वेद का खंडन 
सांख्यों के खंडन से सर्वधा भिन्न प्रकार का है । जहां तक ग्रद्दत वेदान्त एवं 
गीता के द्वारा वेद के नाम से कर्मकोड के खंडन का प्रइन है वह स्पष्टरूप से 
जीमाँसको का खंडन है जो आज भी कमंकांड को ही वेद का प्रतिपाद्य मानते हैं। 


३. - पंचुक्षिल 


सांख्यशास्त्र के कर्ताओं में कपिल के बाद दूसरा महत्त्वपूर्ण नाम 
पंचशिल का है जिनको. षष्टितन्त्र का कर्ता माना जाता है । महाभारत में 
इन्हें पराक्षरगोत्रीय भिक्षु कहा गया है । महाभारत में एक दूसरे*स्थान पर 
इनको उत्पत्ति की कथा बतलाते हुए कहा गया है कि कपिला नाम की एक 
ग्रामणी थी जिसके स्तनों का पानकर एक बालक का पोषण हुआ । इसीलिए 
उसे कापिलेय कहा गया। वही आगे चलकर पंचशिख के नाम से प्रसिद्ध हुआ ।४ 
इनके पंचक्षिख नाम की ज्युत्पत्ति भी महाभारत के शान्तिपर्व “मे ही उपलब्ध 


. भीता २४५ 
२. बही २।४२ 
३. पराशरसगोप्रस्य द्धस्य सुमहात्मनः । 
भिक्षोः पञ्चशिखस्याह शिष्यः परमसम्मतः ॥।महा०१२। ३२०।२४ ^ 
४, द्ाह्मणो कपिला नाम काचियासीत्‌ कुटुम्बिनी । 
तस्याः पुत्रत्यजागन्य स्त्रियः स पिबति स्तनौ ॥ 
ततः स कापिलेयत्वं लेभे बुद्धि च नेष्ठिकोम्‌ । हु 2 
एतन्मे भगवानाह कापिलेयस्य सम्ममवम्‌ ॥ बही २१८।१५,१६ 


Ce) 
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हेतौ है ।१ इतना कूल होने पर भी हमें पंचशिख के पारिवारिक जीवन 
के विषये”में कुछ भी ज्ञात नहीं है । न ही उनके काल के विषय में हम निएचय- | 

वेक कुछ कह सकते हैं । गावे के अनुसार पंचशिख ईसा की प्रथम शताब्दी में र 
हुए थे । क्योंकि योगसूत्र के व्यास भाष्य में पंचशिख का नाथ तो नहीं मिलता | 
किन्तु कुछ उद्घरण उसमें ऐसे दिये गए हैं जिनको वाचस्पांतमिश्र पंचशिख का ' | 
कहते हैं । ये उद्धरण निम्नलिखित हैं -- 


„ एकमेव दर्शनं ख्यातिरेव दर्शनम्‌ ।२ 
२. आदिविद्वान्‌ निर्माणुचित्तमधिष्ठाय कारण्याद्‌भगवान्परमधिरासुरये 
जिज्ञासमानाय तन्त्रं प्रोवाच । 


“~ 


[ 
३. तमणुमान्रमात्मानमनुविद्याऽस्मि इत्येवं तावत्सप्रजानीते [४ क | 
| 
४. व्यक्तमव्यक्तं वा सत्तवमात्मत्वैनाभिप्रतीत्य तस्य सम्पदमनुनन्दत्या- | 
त्मसम्पद॑ मन्वानस्तस्य व्यापदमनुशोच्यात्मव्यापद मन्वानः सः । 
ˆ सर्वोऽप्रतिबुद्धः । | 
५, बुद्धितः परमपुरुपमाकारशीलविद्यादिभिविभकतमपश्यन्कुर्वाततत्रात्म- | 
बुद्धि मोहेन ।१ प्र | 
© ॥ 2 ब td क ) | 
६. स्यात्स्वल्पः सङ्करः सपरिह्‌!२: सप्रत्यवमशे: । कुशलस्य नापकर्षभालं । 
कर्पात्कुशल हि मे बल्लन्यदस्ति यत्रायमावापं गतः स्वगे व्यपकर्ष- | 
मल्पं करिष्यति । । 
भु || 

७. रुगातिशया दृत्यतिशयाइच परस्परेण विरुध्यन्ते, सामान्येन त्वतिशयै 
सह प्रवतंन्ते ।` | 
८. तुल्यदेशश्रवणानाम एकदेशश्रतित्त्व भवति ।£ | 
| 


१. पञ्चस्रोतसि निष्णातः पञ्चराञ्चविशारदः । 

पञ्चञ्ञः पञ्चकृत पञ्चगुण : पञ्चशिखः : 
२. योगनाष्य१।४ ॐ स्मृतः । महा० १२।२।८ 
३. यो० भा० १।२५ 


AE ॥ 77. १।३६ 
५.५. „ २।५ 
६. ), ४ २।६ 
- ७. 22 27 २।१३ 
८. | ५ ` ३।१३ > 


९. ,, > ३।४१ 
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दो सांख्यसूत्रों में भी पंचशिख का नाम्‌ उल्लिखित है ।” 
१. आधेयछूक्तियोग: पञ्चशिखः । ५।३२ 
२. अविवेकनिमित्तो वा पञ्चशिखः। ६।६८ 


इनके ग्रतिरिवतं सांख्य प्रवचन-भाष्य तथा ब्रह्मसूत्र पर शाङ्करभाष्य 
की 'भामती' टीका में भी पञ्चशिख के उद्धरण यत्र तत्र दिये गए हैं । सांख्य- 
कारिका (२२) के गौडपादभाष्य एवं माठरदत्ति में एक इलोक पंचशिख के 
नाम से उद्धूत किया है जिसे पंचशिखकृत का माना जाता है।१ यद्यपि वहां 
पंचशिख का नाम उल्लिखित नहीं है किन्तु 'भावागणेंश' ने, 'तत्त्वपायाथ्यं- 
दीपन' में तथा हरिभद्रसूरि ने 'शास्त्रवातंसमुच्चयं में इसे पंचशिखरचित बताया 


. है । भावागणेश का समय तो ईसा की सातवीं शताब्दी है । किन्तु हरिभद्रसूरि 


4 


२५४ 


को अष्टम शताब्दी के आरम्भ का माना जाता है। योगसूत्र पर उपलब्ध ग्यास-भाष्र्य 
का समय अनेक प्रमाणों के आधार पर चतुर्थ शताब्दी ईस्थी से पहले का ही 
ठहरता है । इससे यह ज्ञात हाता है कि ईसा की चतुर्थ शताब्दी तक पंचशिख 
की रचहाओं से लोग पूर्ण परिचित थे । इसीलिए व्यासभाष्य में उद्धरणों के 
साथ पंचशिख का नाम उल्लिखित करने की आवश्यकता नहीं समभी गई । 
जैसाकि वाचस्पति ने पंचशिख के नाम का पुन: पुनः उल्लेख किया है। इससे 
भी यही ज्ञात होता है कि यद्यपि उनके समय में पंचशिखाचायं कौ रचनाओं 
का प्रचार कम हो गया था तथापि वे उपलब्ध थीं और उनके उद्धरण का 
बहुत अधिक महत्त्व था । भावागणंश ने पंचशिख को समाससूत्र का व्याख्या- 
कार भी कहा है ।* सांख्यकारिका के अनुसार पंचशिख भ्रासुरि के 
शिष्य थे एवं उन्होंने उस तन्त्र का जिसका उपदेश कपिल मे श्रासुरि को 
दिया था, विस्तारपूर्वक विवेचन किया ।* 


चीनी परम्परा के अनुसार भी पंचणिख षष्टितन्त्र के कर्ता माने जाते 
हैं। इससे कुछ विद्वानों ने यह निष्कर्ष निकाला है कि सांख्यकारिका का तन्त्र 
शाब्द षप्टितन्त्र के लिए हो प्रयुक्त हुआ है । किन्तु योग-भाष्य की तत्त्ववेशा रदी 


१. पञ्चविंशति तत्त्वज्ञो यत्र कुत्राश्नमे रत: । 

जटी मुण्डी शिखी वापि मुच्यते नात्र संशयः ॥ 
२. समाससुत्राण्यालम्ब्य व्याख्यां पळ्चशिखस्य च।। तत्त्वयाथाथ्परंदी पन भूमिका 
३. एतत्पविव्यमग्यं मुनिरासुरये$नुकम्पया प्रददौ । 

आसुरिरपि पञ्चशिखाय तेन च बहुलीकुतं तन्त्रम्‌ ॥सां० का० ७० 
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~= 
टीका में वाचस्पति ने षष्टितन्त्र को योग का ग्रंथ मानते हुए उसे वापंगण्यकृत' 


रुहा है ।१ म० म० पण्डित गोपीनाथ कविराज की धारणा है कि बाचस्पति मिश्च 
को षष्टितन्त्र उपलव्ध नहीं था ।२ किन्तु महामहोपाध्याय रामावतार शर्मा के 
अनुसार वाचस्पति मिश्र षष्टितन्त्र को लच्छी तरह जानते थे और उसके कर्ता 
पंचशिख महाभारत में उल्लिखित पंचशिख से सवेथा भिन्न थे । क्योंकि दोनों 
के दार्शनिक विचारों में पर्याप्त अन्तर है ।* 
४. विन्ध्यवास या चिन्ध्यवासी 
डा० तककुस ने अपने एक निवन्ध में यह सिद्ध करने का बहुत प्रयास 
किया है कि सांख्यकारिका के कर्ता ईइवरकूष्ण और कृमारिलभट्ट के इलोक- 
'वातिक में उल्त्निखित विन्ध्यवास या विन्ध्यवासी एक ही थे ।४ कुमारिल- 
भट्ट ने रळोकवातिक में एक इलोक उद्धृत किया है जिसका अभिप्राय यह है 
रि विन्ध्यवासी दूसरे जन्म में शरीर की कामना नहीं करते । किन्तु उसके 
अस्तित्व में कोई प्रमाण ज्ञान नहीं होता ।* यद्यपि इम इलो क में विर्यवासी ही 
ईश्वरक्कष्ण थे ऐसा नहीं बताया गया है “किन्तु उनके हारा प्रतिपादित मोक्ष के 
सिद्धान्त का इसमें निरूपण होने से ही यहाँ 'वित्ध्यवासी' शब्द से ईईव रकुष्ण 
का ग्रहण कर लिया गया है । किन्तु वस्तुस्थिति इससे कुछ भिन्न ही है । गोपी” 
नाथ कविराज प्रभृति विद्वानों ने इन दोनों के एक होने के उक्त कथन का 
खण्डन किया है। क्योंकि जैसाकि माठरदत्ति के चीनी अनुवाद से प्रमाणित 
होता है कि यदि माठर कुषाण वंशी राजा कनिष्क के समय में इंसा की प्रथम 
शताब्दी में हुए थे तो सांख्य कारिकाकार का समय उनसे कुछ पूर्व ही मानना 
होगा । किन्तु योगसूत्र पर भोज के राजमातंण्ड,$ मनुसंहिता पर मेधातिथि- 
भाष्य” तथा स्याद्वादमञ्जरी एवं सवंदर्शनंसंग्रह के उल्लेखो से बिन्ध्यवासी 


१. अन्नेव प्रष्टितन्त्रशास्त्रस्यानुशिष्टि: । मायेवतु माया । सुतुच्छक्त विनाशि। 
योगभाष्य ४१३ पर तस्ववैज्ञारदी । २. जयसङ्घला को भसिका प्र० ५,६ 
३. बाल० पु० २२६ ; 
¥.J.R.A.S. I205 Pagc 47-52 
५: अन्तरामवदेहो हि नेष्यते विन्घ्यवासिना । 
. तदस्तित्वे प्रमाणं हि न किञ्चिदवगम्यते।। इलोकवातिक, पृ० ७०४ 
“६. सस्वतप्यत्वमेव पुरुषतप्यत्वस्‌ । याज्ञ स्मु० ४२३ 
'७.. सांख्या . हि के चिन्नान्तरामवमिच्छन्ति बिन्ध्यवासप्र मतयः । सनस्मृति, . 
१।२५ पर माष्य्र । 
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सांख्यशास्त्र का इतिहास » ° ४१ 
इतने प्राचीन नहीं प्रतीत (होते । न्म 

त्रिकाण्डड्ेष, -हैमकोश एवं संयमिनाममाला नामक ग्रंथों के उद्धरणों 
के आधार पर माठरदत्ति की भूमिका मैं तनुसुखराम ने विन्ध्यवासी और 
व्याडि को एक बताया है । व्याडि प्रसिद्ध वैयाकरण वर्ष के शिष्य एवं पाणिनि 
के सहपाठी थे जो नम्दोंध्के समय में हुए थे। कथासेरित्प्ागर में व्याडि का 
जीवन दत्त पर्याप्त विस्तार से दिया गया है । जिसके अनुसार ये नन्दों के मंत्री 
भी थे। महाभाष्यकार पतञ्जछि ने अपने भठष्य में इनका उल्लेख बड़े गौरव 
से किया है तथा इन्हें 'संग्रह' नामक ग्रंथ का कर्ता बताया है जिसे कॅय्यट ने 
लक्षस्लोक्रात्मक कहा है। माठरदत्ति की भूमिका में उन्हे पाणिनिसूत्रों की संग्रह नामक 
टीका के कर्ता तथा किसी कोश के रचयिता एवं पतञ्जलि के भी पूर्ववर्ती सांर्य- 
योगाचार्य कहा है।* इसके आधार पर यही कहा जा सक्ता है कि विन्ध्यवासी 
अर्थात्‌ व्याडि चतुर्थ शताब्दी ईसा पूवं हुए थे । चीनी परम्परा के अनुसार 
विन्ध्यवासी ने 'हिरण्य्सप्तति' नामक सांख्यग्रंथ की रचभा की । डा० बेलवलकर 
के अनुसार ` 'हिरण्यसप्तति’ सांख्यकारिका की ही एक टीका है । किन्तु पण्डित 
गोपीनाथ कविराज का कहना है कि जैनों के भनुयोग-ढार-सूत्र में ब्राह्मणों के 
कुछ ग्रंथों की सूची सुरक्षित है उसमें कनकसत्तरि (कनकसप्तति) भी एक है। 
उनके अनुसार वहो 'स्वर्णसप्तति' या हिरण्यसप्तति है । इसको चीनो परम्परा 
सांर्यसप्तति के नाम से जानती है । 


. डा० हरदत्त शर्मा ने महामैहोपाध्याय गद्भानाथ झा कृत सांख्यतत्त्व- 
कौमुदी के अनुवाद की भूमिका में इसे स्वीकार नहीं किया है । इनके अनुसार 
'कनकसत्तरि' के आधार पर विन्घ्यवास और ईइवरकृष्ण को एक कहना सर्वथा 
अनुपयुवत है श्रौर यदि व्याडि ही विन्घ्यवास के रूप में हिरण्यसप्तति के कर्ता 
हैं तो वह निश्‍चित ही ईश्वरक्ृष्ण से भिन्न हैं अन्यथा ईइवरकृष्ण का समय 
चतुर्थ शताब्दी ईसापूर्वं के पहले ले जाना' होगा । इसलिए जैसा कि कीथ ने 


१. सच भगवतो.ब्रषंस्य शिष्यो नस्दसमक्ालीनः पाणिनिसृत्राणां संग्रहाहुयटो- 
कायाः कस्यचित्कोशस्यच कर्ता, दाक्षायणः पतञ्जलेरपि पुरोगामो सांह्य- 
योगाचार्यशच । माठरवृत्ति भूमिका पृ०३ + 

२: जयमङ्गला को भूमिका प० ७ 


| 
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शर मुनिका 


कहा है, यही गानना युवितयुक्त है कि एक से अभिक विन्ध्यवासी हुए हैं । 
सांख्य के विन्ध्यवासी वैय्याकरण व्याडि एवं हिरण्यसप्तति के कर्ता से सर्वथा 


भिन्न एवं स्वतन्त्र हैं । १ 


५. वाषगण्य 


सांख्य के अन्य शास्त्रकारों की भांति ही वार्षगण्य के नाम से भी हम 
सर्वथा अपरिचित नहीं हैं। किन्तु इनके व्यक्तित्व का स्पष्ठ रूप अभी तक 
ज्ञात नहीं हो सका है । इनके द्वारा लिखित कोई ग्रंथ न तो उपलब्ध है, न 
किसी ने उसका उल्लेख ही किया है । इनके नाम से कुछ उद्धरण यत्र तत्र 
अवश्य उपलब्ध होते हैं । योगसूत्र के व्यासभाष्य में ऐसे दो वाक्य उद्धत हैं। 


१. सूतिव्यवधिजातिभेदाभावाच्नास्ति मूलपृथक्त्वमिति दाषंगण्यः ।* 


२. गुणानां परमं रूपं न दृष्टिपथमृच्छति । 
यत्तु दृष्टिपथं प्राप्त तन्मायेव सुतुच्छुकम्‌ ॥ ` 


वाचस्पति मिश्च ने द्वितीय उद्धरण को पष्चितन्त्र का बताया है । किन्तु ब्रह्मसूत्र 
की भामती टीका में उन्होने इसी इलोक को यह कहते हुए उद्धृत किया है 
कि योगशास्त्र के निरुप कर्ता भगवान्‌ वापंगण्य ने कहा है ।* इनके 
अतिरिक्त सांख्यकारिका की तत्त्वकौमुदी ब्याख्या में भी पञ्चपर्वा अविद्या के 
प्रवक्ता के रूप में वापंगण्य का नाम उल्लिखित है।* कीथ ने सांख्यकारिका 
(१७) के गौडपादभाप्य तथा माठरत्ृत्ति में उपलभ्यमान . उद्धरण 'पुरुषा- 
धिष्ठितं प्रधानं प्रचतंते' को वापंगण्य का बताया है। | 


इन्हीं सब उद्धरणों एवं अनेकशः उल्लेखों के आधार पर वापंगण्य को 
को भी पष्टितन्त्र का कर्ता कहा गया है। जिसका विवेचन षष्टितन्त्र के 
निरूपण के अवसरं पर विस्तारपूर्वक किया जायेगा । प्रो० हिरियन्ना ने 


१. .योगभाष्य ३।५३ 
२. वही ४।१३ 
३. अतएव योगशास्त्रं व्युत्पादयिताऽऽह स्म भगवान्‌ वाषंगण्यः। 
ब्रह्मसूत्र शाँ० भा० २।१।३ पर भामती 
४. पञ्चपर्वाऽचिद्या इत्याह स्म भगवान चाषंगण्यः । सांख्य का० ४७ पर 
तत्त्व कोमुदी । 
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, ७, बोहु, 


सांख्यशास्त्र फा इतिहास ° ४३ 


'भोरियन्टल रिसर्च मद्रास” नामक पत्रिका में “षष्टितन्त्र एवं वाएुंकर्ण्म” नामक 
शीषंक से एक निवन्ध लिखा है ।१ 


६. जैगीषव्य ˆ 9 


प्रोश कीथ ने कुम पुराण का० उल्लेख करते हुए सांख्य के प्रवक्ता 
जेगीषव्य का नाम दिया है, ओर उन्हें पञ्चशिख का सहपाढी कहा गया है । 
वाचस्पति मिश्र ने भी अपनी न्यायवातिक की 'तात्पयंटीका? में इन्हें 'धारणाश सत्र 
का कर्ता बताया है ।' किन्तु बुद्धचरित में अराडळलामने जनक और पराशर के 
साथ जैगीषव्य का नाम भी उन लोंगो में परिगणित किया है जिनको सांख्य 
के द्वारा मोक्ष की प्राप्ति हुई है। जयमङ्गला की भूमिका की टिप्पणी में भी इस 
बात का विवरण उपलब्ध होता है | महाभारत के शान्तिपवं में जनक को 
भिक्षु पञ्चशिख से उनके शिष्य होने.का आग्रह करते हुए पाया जाता है जो 
पराशरगोत्रीय थे।* वाचस्पतिमिश्च ने सांख्यतत्त्वकोमुदी में इनको अनेके 

जन्मों की घटनाओं के स्मरण कर्ता के रूप में उल्लिखित किया है । 


वोढु भी केवल नाम से ही प्रसिद्ध हैं। हमें न तो उनकी कोई पुस्तक 
उपलब्ध है और न कोई उद्धरण ही । ऋषिं तपंण में आसुरि के बाद तथा 


- पञ्च्रछ्षिख के पहले वोढु का नाम पाया जाता है। वेबर के ग्रनुर्सार बुद्ध के 


ही नाम का यह ब्राह्मणीकरण है। कीथ ने, वोढ़ का नाम आसुरि से भी 
पहले रखते हुए इन्हें अथवंवेद के एक परिशिष्ठ का कर्ता बताया है ॥४ 


८. देवल ० FA 
महाभारत के शान्तिपवं में नारद झौर ग्रसितदेवल का विस्तृत 


“ सम्वाद उपलब्ध होता है जिसमें पृथ्वी, जल, तेज, वायु और आकाश. के ग्रति- 


, रिक्त भाव, अभाव एवं काल नामक तत्त्वों को मिलाकर आठ प्रकार के भूतों 


` क्का उल्लेख है। इनमें से काल ही भाव को प्रेरित कर उससे पांचों महाभूतो 


की उत्पत्ति कराता है। इन्द्रियां स्वयं ज्ञान की भ्रधिष्ठात्री नहीं हैं अपितु वे क्षेत्रज्ञ 


१. जनंल ऑफ ओरियस्टल रिसचे मद्रास, अभिल-जुन १६२६ पृ० १०७-११२ 
२. न्यायसुत्र ३।२।५४ ` 

३. महाभारत १२ ; ३२१।२४ 
४, Samkhya System पु० ५१ 
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ˆ पुरुष को मत विषय की सूचना देती हैं। इन्द्रियों के ऊपर चित्त तथा वित्त 
“क्कु ऊपर मन, मन के ऊपर बुद्धि तथा इन सबके ऊपर पुरुष है । पञ्च ज्ञाने- 


`` हैं। वहाँ कहा गया है कि सांख्यज्ञान का विधान पुण्य औंर पाप के विनाश के ” 


न्द्रियों के साथ चित्त, मन और बुद्धि को मिलाकर आठ श्रक्कार के करण होते 

> है 
लिए होता है। उसका विनाश हो जाने पर प्रमाता ब्रह्मभाव को प्राप्त कर 
परागतिः का अनुभव करता है* इस प्रकार हम देखते हैं. कि नारद और देवल का 
सम्वाद सांख्य की आचार-संहिता का विधान करता है । याजवल्क्यस्टृति की 
टीका 'अपराक में देवल के जां उद्धरण उपलब्ध होते हैं वे तत्त्तसमाससृत्रों से 


बहुत अधिक मिलते जुलते हैं । 


अपने धर्मणास्त्र के इतिहास में महामहोपाध्याय काणे ने कहा है कि 
बृहस्पति और कात्यायन के समान देवल भी स्थृ॒तिकारों के समय के हैं जिनको 
ईत्वा की चौथी से छठवीं शताब्दी के बीच का माना गया है । श्री उदयवीर 
शास्त्री ने महाभारत के विकसित रूप का समय - द्वितीय शताब्दी ई० पु० 


:...माना है किन्तु आधुनिक, पाइंचात्य एवं पौरस्त्य विद्वान्‌ महाभारत के विकास 


इक. है 


„ को अन्तिम समय चतुर्थ शताब्दी ई० पु० मानते हैं। देवळ ईषकरछष्ण से 
-. “बहुतें-झधिक प्राचीन नहीं प्रतीत होते । माठर इत्ति में सांख्याचार्यो का जो 


नामोल्लैख 'मिसता है उसमें देवल अन्तिम हैं। उसके बाद ही ईरवरकृष्ण आते 


हैं। यद्यपि देवल नाम के साथ प्रभ्नति शब्द का प्रयोग इस बात का सूचक है * 
. कि देवल ओर .ईएवरक्रृष्ण में बहुत अन्तर हैं। किन्तु नाठरडत्ति हें उपल- 


भ्यमान परम्पराप्रांप्त ` यह नामावली अन्य प्रमाणों से पुष्ठ नहीं होती ।! इससे 
केवल इतना ही ज्ञात होता है कि देवल सांख्य के एक आचार्य थे जो ईश्वर“ 
कृष्ण के पहिले हो चुके थे ।` 


९. सनकादि 


सांख्य की प्रथम कारिका के भाष्य में गौडपाद ने डेढ़ श्लोकों में ब्रह्मा. 


"१. महाभारत १२।२७४।३९ 
२. कपिलादासुरिणा प्राप्तमिदं ज्ञानं ततः पञ्चञ्िलेन तस्माङ्भागेयोलूक- 
बाल्मीकि-हारीत-देवलप्र मृतीनागतम्‌ । ततस्तेभ्य ईइवरकष्णेन प्राप्तम्‌ । 
त दर : ? माठरयुत्ति, शा० फा० ७१ 


TR १ 
CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


सांज्यज्ञास्त्र का एतिहारु, * 72 
के पुत्रों के नामों. का उल्लेख किया है जो निम्नलिखित हे.सनक, सनृत्दभ, सनातन, 
आसुरि, कपिल, वोढु,.तथा पञ्चशिख । किन्तु महाभारतं के शान्तिपर्व भें 
परिगणित नामों की सूची'कूछ भिन्न ही है, सन, नक, सुजात, सनकसनन्दन, 
सनत्कुमार, कपिल ओर सनातन । किन्तु कपिल को छोड़कर महाभारतप्रोक्त 
इन शेष नामों के विषय में कोई अन्य उल्लेख नहीं मिलता । इनमें से केवल 
` सनन्दन का आचार्य के रूप में सांख्य-सूत्र में उल्लेख पाया जाता है ।* 
साठरइत्ति में उल्लिखित अन्य नामों में पराशर भी है किन्तु उनके नाम से कोई 
ग्रंथ या कृति सांख्य पर उपलब्ध नहीं है। सम्भवतः पञ्चशिख के कुल में 
उत्पन्न होने से इन्हें सांख्य शास्त्र के भ्राध्यापकों में परिगणित किया गया हो । 
शेष में से उलूक सम्भवतः क्यैशिक हैं । सांख्यकारिका के चीनी अनुवादं में 
ईँदवरकृष्ण को कौशिक गोत्र का बताय गया है । वाल्मीकि ओर शुक के 
सांख्यप्रवक्ता होने के विषय में कहीं कोई भी अन्य उल्लेख या प्रमाण प्राव्त 
नहीं होता जिसके आधार पर माठरटांत्तके कथन की पुष्टि हो सके । 

संक्षेप में सांख्यशास्त्र के प्राचीन या आर्ष चिन्तकों का यही इतिहास 
- है । ईश्ळरकृष्ण एवं उनके टीकाकारों के विषय में आगे विस्तार पूर्वक विचार 
होगा । 


१. सनकइच सनन्दइच तृतीयश्च सनातनः । 
आसुरिः कपिलइचेव बोहुः पञ्चशिखस्तथा ।। 
इत्येते ब्रह्मणः पुत्राः सप्त प्रोक्ता महषयः ॥ गौडपादमाष्य, सां» का० १ 

२. लिद्भशरीरनिमित्तक इति सनस्दनाचार्यः । सां० सु० ६।६९ 


३. The Chinese Samkhya Karika 2 
छार८ कौशिक 35 the family name of the author. 
जयमङ्गला को सूमिका, पु० २ 
MN ० 
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५ सांख्य-साहित्य ? 


आइचर्य की बात है कि दर्शन फी जिस विधा ने अन्य सभी को सर्वा- 
. धिक रूप से प्रभावित किया है उसका अपना साहित्य बहुत विशाल नहीं 
है । > इसमें कोई सन्देह नहीं कि दुर्भाग्य वश सांख्य-दर्शन के प्राचीनतम ग्रंथ 
काल के गाल में समाते गये आर जो कुछ ठोष रहे हैं उनको संख्या बहुत थोड़ी 
` है। यहाँ पहले उन मौलिक कृतियों का उल्लेख किया जायगा जो अब उप- 
लब्ध नहीं हैं अनन्तर जो ग्रथ उपलब्ध हैं उनका विवरण किन्नित्‌ विस्तार 
से प्रस्तुत होगा । न 

र. (क) अनुपलब्ध 


१. सांख्यसूत्र 


जिसप्रकार आस्तिक दर्शनों की शेष अन्य पांच विधाओों की रचना. 
किसी न किसी ऋषि ने सूत्रात्मक ग्रंथ के रूप में की, उसी प्रकार सांख्य 
दर्शन के ग्राद्य प्रणेता कपिल भी ऋषि ही थे जिन्होंने सूत्रों में सांख्य-सिद्धान्त का 


निरूपण किया था, जिसके उल्लेख सांख्यकारिका, एवं अन्यान्य अनेक ग्रंथों , 


में हुआ है । पर दुर्भाग्यवश वह कृति आज उपलब्ध नहीं है । सांख्यसूत्र के 
जो कृति आज हमें उपलब्ध है वह निश्चित रूप कपिल की रचना 


न्हा! है । एक दूसरी कृति तत्त्वसमाससूत्र भी-बहुत बाद की है । इनके 


सम्बन्ध में आंगे उपलब्ध साहित्य के प्रसङ्ग में विस्तार पूर्वक विवेचन किया 

जायेगा । यहाँ हमें इतना ही कहना है कि महषि कपिल कृत सांख्यसूत्र बहुत 

समय से उपलब्ध नहीं ही कारण है कि सांख्य या अन्य किसी भी दर्शन 

के ग्रंथों में वे उद्धत नहीं किये जा सके । कपिल रचित साँख्यसूत्र कितने थे 

तथा कितने प्रध्यांयों एवं-पादों में उनका विवेचन हुआ था आज कुछ भी नहीं 

कहा जा सकता । न अब आशा ही की जा सकती है क्रि वह $भी मिल 
` सकेगा । सांस्यसूत्र और तत्त्वसमाससूत्र के कपिलकृत न होने की युक्तियों 
“ का उपन्यास इनके विवेचन के अवसर पर किया जायेगा । 


२. षष्टितन्त्र 


सांख्यकारिका के उल्लेख से ज्ञात होता है कि सांख्य शास्त्र का आकर- 
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सांख्य-सा हित्य ० ४ 7.20 दायी 


ग्रंथ 'षष्टितन्त्र' के नाम से ट्टी विख्यात था । इसके अनेक उद्धरणु/अयमङ्गला 
ट्रीका में 'उपलब्ध होते हैं । हिरियन्ना ने इनका सम्यक विवेचन अपने 'पब्रि७ 
तन्त्र और वाषंगर्ण्य' नामक निवन्ध में किया है ।' इनके अनुसार पप्चितस्त्र 
पेञ्चशिख की रचना थी। इसके साठ भागों में सांख्य के साठ. तत्त्वों 
विवेचन विस्तार पूर्वक किया गया था। सांख्यकारिका ७० के 'आसुरिरपि * 
पञ्चशिखाय, तेन बहुधा कृतं तन्त्रम्‌।' की व्याख्या में जयमंगलाकार ने इस 
तथ्य का स्पष्टतया प्रतिपादन किया है कि पञ्चशिख मुनि ने पश्चिटतंत्र की 
रचना की थी ।* पश्चितत्र के अनेक उद्धरण योगभाष्य में उपलब्ध होते हैं । 
वहाँ एक इलोक उद्धत है-- 


गुणानां परमं रूपं न दृष्दिपथमृच्छति । 
यत्तु दृष्टिपथं यातं तन्मायेव सुतुच्छकम्‌ ॥ 


वाचस्पति मिश्र ने अपनी टीका तत्त्ववैशारदी में बताया है*कि यह इलोक 
षष्टितंत्र का है। लेकिन उन्होंने ही ब्रह्मसूत्र दांकरभाष्य-की अपनी 'भामंती' . 
नामक टीका में इसे वार्पगण्य कृत कहा है और इसे थोगयास्त्रः का ग्रन्थ 
माना है।? ° 


“इनके अतिरिक्त पष्ठितंत्र का एक तीसरा उल्लेखं भास्कर का है. जिसमें 
उन्होंने षष्चिंतंत्र को महषि कपिल की कृति कहा है ।* आचाय शंकर ने भी 
ब्रह्मसूत्र के भाष्य में परमर्षि प्रणीत (तन्त्र नामक स्थति-का उल्लेख किया है जो 
सम्भवतः षा्वितन्त्र के लिये ही है ।* 


९ इसप्रकार इस सम्बन्ध में निश्‍चय पूर्वक कह सना अव्यज्तं कठिन है 
कि षघ्तितंत्र किस को रचना है । क्योंकि जिन टीकाकारों ने ये उल्लेख किये 
हैं उनमें से किसी को अप्रमाणिक. नहीं -कहा जा. सकता । न ही उनका यह 


वें 


१. ]. 0. ४. April-June 2929. pp. 07-7i2. 
२. तेम इति । . पञ्चशिखेन मुनिना बहुधाकतं तन्त्रम्‌ । षप्टितंत्रार्य़ 
षष्टिखण्डं कृतमिति । तत्रव षष्टिरर्था व्याख्याता ।॥ जयमंगला । 
३. अतएव योगशास्त्रं व्युत्पादयिताह स्म भगवान्‌ वाषंगण्यः "गुणानां 
सुतुच्छकम्‌ ।' भाझतो, ब्रह्मसूत्र २।१।२ 
४. कंपिलंमहषिप्रणोतर्षाष्टितंत्राहयस्मृतेः । ब्र० स्‌० २।१।१ 
` ५. स्मृतिं तन्त्रास्या परमघिप्रणीता । ब्र० सूळ ज्ञा भा० २१५१ 
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प्रमाद. हो चशता है । फ़िर भी: साल्यकारिका. कै 'तेन वहुधा कृत तन्त्रम्‌ उल्लेख 


एवं.जयमपकुलाकार केद्वारा पुनः पुनः उसे पञ्चशिख कृत कहने से सामान्य रूप से ' 


छिद्दान 'षष्टितन्त्र' को पञचशिख की ही कृति मानने लगे हें। इसके अतिरिक्त 


चौद्ध ग्रन्य अभिंघमं में वाषंगण्य. के मामं से. जिस सिद्धान्त का निरूपण किया ' 


गया हैं वह सत्कायंवाद मात्र है । 
३. राजवातिक र 


सांख्यकारिका ७२ परे वाचस्पति मिश्र की टीका. तत्त्वकौमुदी में 
(राजवातिक' के नाम से तीन'ईलोक उद्धत हैं जिनमें सांख्य के विवेच्य साठ 


र 


तत्त्वों का नामतः परिगणन किया गया है.। प्रश्‍न यह है कि 'ताजवातिक' . 


स्वतत्नरूप-से स।स्य का कोई ग्रन्थ था या किसी प्राचीन. ग्रन्थ की टीका । तथा 
उसका कर्ता कौन था ? °या का विचार है कि इसके कर्ता विश्रुत साहित्य 
कार राजा भोंज'ही हैं | दासगूप्त' को. राय में यह सांख्यकारिका की एक टीका 
थी जा अब उपलब्ध नहीं है । इन तीन इलोकों के अतिरिक्त राजव्रातिक का 


अन्य कोडे भो अंश कहीं उद्धृत नहीं है ' इनमें परिगणित साख्यीय तत्वों के... 


नामः एवं क्रम प्रायः वही हैं जो अहिबुंच्न. संहिता. में उपलब्ध होते हैं। जय- 


मंगला, साठरइति सांल्य-तत्त्व-विवेक, तत्त्व-यायाथ्यंदीपिका एवं तत्त्वसमार्सट ` 
सूत्रों में की पोडे से पारवर्तंन'के साय इन्हीं तत्त्यो.का परिगणन उपलब्ध _ 


-. हाता है । 
(ख.) उपलब्ध 


, यह पंहिले हों कहा -जा चुका है 'कि-सॉंख्यदर्शन का साहित्य: बहुंव 
"विशाल नहीं है; उसमें उपलल्ध तो और भी स्वृल्प है! जो भी ग्रन्य उपलब्ध 
हुए हैं उनमें सांस्यकारिका, साख्यंसूत्र, तत्त्वसमाससुत्र एवं सांख्यंसार नामक 
* मौलिक ग्रन्थ तथा इने पर कृत टीकार्य और टिप्पणियां हैं, ।: चुकि इन. सब में 
,. प्राचीनतम सा्यक्रारिका को ही मानाजोतां: है अतः. सबसे पहेले हम उसी का 
, विवरण प्रस्तुत करते है । 


-१. साँख्यकारिका 


सांख्य दर्शन के इतिहास में 'सांख्यकारिका' का. महत्त्व कई प्रकार से 
है! अबं. तक उपलब्ध ग्रन्थों मे प्राचीनतम तो यहः है ही इसके साथ ही यह 


- . शास्त्रीयसास्य का एक 'प्रतितिधि अन्य .हैं। प्रतिनिधि ग्रन्थ कहने का यहाँ 
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विशेष अभिप्राय है । आरम्भ से ही सांख्य-सिद्धान्त एवं उसके “ववेचन 


- की प्रणाली इतने लोकप्रिय हो गये थे कि क्या शैव, क्या वेदान्त यहां तक कि 
'“जैन एवं बौद्ध दार्शनिकों ने भी अपने सिद्धान्तों के विवेचन में उसका उपयोग 


किया । इतना ही नहीं धर्मशास्त्र, आयुवद तथा कामशास्त्र पर भी इसका 


प्रभाव परिलक्षित होता है। परिणीमस्वरूप सांख्य का विवेचन या ज्ञान 


किसी भी ग्रन्थ या सिद्धन्ति का एक आवश्यक .अङ्ग हो गया । इसकी पुष्टि 
हमें पुराणों एवं महाभारत से भी होती है जिनमें सांख्य सिद्धान्तो का विस्तार- 
पूवंक विवेचन उपलब्ध होता है इसप्रकारे को लोकप्रियता का जो 
परिणाम होता है वही सांख्य के साथ भी हुआ और सांख्य के मूलभूत 
सिद्धान्तों की ठीक ठीक जानकारी रख सकना संभव नहीं रह गया। 


ऐसी स्थिति में सांख्य के लिए जीवनमरण का प्रस्न उपस्थितं हो 
गया । . ईश्वर कृष्ण ने सांयरुकारिका लिखकर उसे मरने से बचा लिया । इसी 


"लिए इसका महत्त्व इतना अधिक है । छ 


मूलतः सांख्य जो भी रहा हे आगे. चलकर उस का निरूपण दो 


` .शाखार्मो में. उपलब्ध होता है सेर और निरीदवर । महाभारत और पुराण . 


सांख्य सिद्धान्तो में ईशवर का भी निरूपण अनिवार्य रूप से करते हैं जबकि 
सांख्यकारिका सांख्य के उन सिद्धान्तो का निरूपण करती है जिनुमें ईश्वर: 


ˆ के लिये कोई स्थान नहीं है. कपिलक्कत सांख्यसूत्र एवं षष्टितंत्र नामक ग्रंथों 


के लुप्त हो जाने पर-सांख्यकारिका ही एक ऐसा प्रामाणिक ग्रन्थ शेष “रहता 
है जिसके प्राधार पर शास्त्रीय सांख्य का आज का भवन खडा है । शंकर से 
लेकर माधक प्रभूति सभो आचार्यो ने अपनी कृतियों में सांख्य-सिद्धान्त के 
निरूपण के लिये मात्र सांख्यकारिका को ही उद्धत किया है। षड्दर्खत की 
सभी विधाओं के सूत्र एवं भाष्य ग्रन्थ के प्रसिद्ध टीकाकार वाचस्पति मिश्र ने 
सांख्यकारिका पर भी एक टीका तत्त्वकौमुदी लिखी है । सांख्यकारिका के 
चीनी एवं तिब्बती भाषाओं में भी अनुवाद इस बात के प्रमाण हैं कि बौद्ध 
जगत्‌ में भी सांख्य दरशन के नाम पर सांख्यकारिका को ही उसके प्रतिनिधित्व 
के गौरव से मण्डित किया गया है। इस पर प्राप्त इतनी अधिक! 


महत्त्वपूर्ण व्यक्तिओं की टीकायें भी इसकी महत्ता का विशेषरूप से प्रतिपादन _ 


करती हैं । 
(क) कर्ता एवं काल | ० 
शांख्यकारिका के «र का नाम ईदवरक्कष्ण है जो ७१ वीं कारिका 
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में स्पष्न स्प्प्से उल्लिखित भी. है ।* किन्तु यह ईश्वर कृष्ण कौन हैं, तथा कब 


और कहाँ हुए? इसके विषय में निश्चित रूप से कुछ भी ज्ञात नहीं है । डा० 
तंककुसु ने अपने एक निबन्ध में इन्हें विन्धवास या विन्धवासी से अभिन्न 


सिद्ध करने का प्रयास किया है ।* इनके अनुसार ईश्वर कृष्ण ईसा की पञ्चम « 


शताब्दी में हुए । वौद्ध परम्परा के अनुसार परमार्थ ने षष्ठ शताब्दी ईस्वी 
के मध्य (५५७-५६९) सांख्य की कारिकाओं का: चीनी भाषा में अनुवाद 
किया .जो 'हिरण्य-सप्तति' के नाम से विख्यात है । परमार्थं के अनुसार वसु- 
बन्धु के गुरु बुद्धमित्र का विन्धए्वास के साथ शास्त्रार्थं हुआ था तथा विन्ध्य- 


- वास की मृत्यु वसुबन्धु से पहले हो गई थी। इसप्रकार विन्ध्यवास और 


वसुबन्धु समसमायिक थे। एक दूसरी परम्परा के अनुसार विन्धवास गुप्त- 
वंशी राजा. बालादित्य के समसामयिक तथा वाषंगण्य के शिष्य थे। एक 
तीसरी परम्परा हमें वताटी है कि वाषंगण्य के शिष्य ने हिरण्यसप्तति की 
रचना की,। किन्तु ये सभी परम्परायें ऐसी हैं जिन्हें ऐतिहासिक महत्त्व नहीं 
दियाःजा सकता । अन्यथा. हिरण्यसप्तति के कर्ता विन्धवास और सांख्यकारिका 
कै कर्ता ईइवरकृष्ण एक ही मान लिये लजायें तो एक ऐतिहासिक घपला हो 


जायगा ।. इन परम्पराओं से एक ही निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि ईश्वर ' 


कृष्ण वसुवन्यु से पहले के हैं वसुवन्धु का समय लग भग ३०० ई० है। एस० 
एन० दास गुप्त ने भी अपने भारतीय दर्शन के इतिहास ग्रन्थ में विन्ध्यवास 
ग्रौर ईश्वर कृष्ण को भिन्न-भिन्न व्यक्ति माना है । 


कौथ का कहना है कि ईश्वर कृष्ण का समय ३०० ई० के वाद नहीं 
लेजाया जा सकता ।१ कालीपदं भट्टाचार्य ने अपने एक निबन्ध में बताया है 
कि ईश्वर कृष्ण ईमा की प्रथम शताब्दी में हुए थे ।* महामहोपाध्याय गोपी - 
दाथ कविराज का कहना है कि ईश्वर कृष्ण को इससे भी पूर्व का होना 
चाहिये । क्योंकि प्रसिद्ध जैन ग्रन्थ अनुयोगद्वारसूत्र में वैदिक परम्परा क॑ ग्रंथों 
की जो-सूची दी हुई है उसमें 'कनकसत्तरि' का नाम भी उल्लिखित है जो 


es 


१-„ शिष्यपरम्परया आगतमीइवरकृष्णेन चेतदार्याभिः । 
, ~५०तमार्यमतिना सम्यरिबज्ञांय -सिद्धान्तम्‌ ।॥ ७१ 
२. जनल ऑफ रायल एशियाटिक सोसाइटी ; १६०५ ; पृ० ४७-५२ 


- Hoel, Suunnya System; 9, 43 ० 
४. इन्डियन हिस्टॉरिकल ववाटंरलो; सितम्दर १६३२. पृ० ५१९-५२० 
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सांख्यकारिका के चीनी नाम हिरण्यसप्तति का ही उल्लेख प्रतीहहीता है । 
क्योंकि इसी प्रसङ्ग में कविलियं, सहितन्त तथा माढर नाम भी उल्लिखित हैं। 
जेसा कि निर्धारण “किया , गया है यदि अनुयोग-द्वार-सूत्र की रचना प्रथम 
शताब्दी ईस्वी में हुई है तो इसका कोई कारण नहीं .कि ईदवर कृष्ण को 
ईस्वीपूवं का न माना जाय । अर्थात्‌ उन्हें कम से कम प्रथम शताब्दी ईसापूव॑ 
का ही माना जाना चाहिए ।० त्र्यम्बक गोविन्द माईणकर ने सांख्यका- 
रिका के आभ्यन्तर एवं वाह्य साक्ष्य पर इसके कर्ता ईश्वर कृष्ण और कर्विकुल 
गुरु कालिदास को एक ही व्यक्ति "माना है। उनका कहना है कि विन्ध्य- 
वास ही ईश्वर. कृष्ण हैं जो वाषंगण्य के शिष्य थे तथा जिन्होंने वोद्धविद्वान्‌ 
वसुबन्धु की थरमाथंसप्तति के विरोध में सांक्यसप्तति की रचना की । वह 
इतनी उत्कृष्ठ थी कि समसामयिक आश्रयदाता गुप्तसञ्जाट समुद्रगुप्त ने 
सुवणं से उसे पुरस्कृत किया । अतएव इसका नाम सुवर्ण-सप्तति या हिरण्य” 
सप्तति पड़ गया जो आज भी चीनी परम्परा में अक्षुण्ण है ।* डा० माईणकर 
ने इस विषय पर पर्याप्त अनुसंधान किया है और उत्तररामचति के टीकाकार 


“घनश्याम ल्या राजशेखर के उल्लेखों के आधार पर सिद्ध किया है कि ईदवर 


कृष्ण, भतु'मीढ और कालिदास एक ही व्यक्ति के भिन्न नाम हैं। ईशवरकृष्ण आरम्भ 
में सांख्य-सिद्धान्त के समर्थक अ्नीश्वरवादी थे अनन्तर वही: कवि के रूप में 
परमशेव हो गये । विन्ध्यवास शव्द उनके जन्मस्थान के नाम पर त प्रतीत 
होता है । सम्भवतः ईश्व रकृप्ण उनका घर का.नाम तथा कालिदास और भत 
मीढ उनकी उपाधियां थीं । ये समुद्रगुप्त ओर चन्द्रगप्त द्वितीय दोनों के ममय 
में विद्यमान थे । 


डा० माईणकर की प्रस्थापना में अन्तविरोय कहीं नहीं है भोर दिद्वद्वगं 
ने इसका समर्थन नहीं तो विरोध भी नहीं किया है । इसके स्वीकृत हो जाने 
पर ईइवर कृष्ण के साथ ही कालदास और भत्‌ मीढ या भतु मेण्ड की समय 
आदि की समस्या का भी समाधान हो जाता है । 


(ख) आकार प्रकार 


इश्वरकुष्ण की कृति सांख्यकारिका में कुल ७२ कारिकाएं हें जिनमें 


१. जयमंगला को भूमिका पू० ७ 


२.. Dr. प, 0. Mainkar ; Kalidasa His Art and Thought. . 
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M९. भूमिका 
. से अन्तिम रन कारिकाओं में साख्यशास्त्र की आचार्य परम्परा का उल्लेख 
हुआ है । चीनी परम्परा में इसका 'सांख्यसप्तति' या 'सुवर्णसप्तति' नाम इस 
बात का सूचक है कि कारिकाओं की संख्या सत्तर है । गौड़पाद का भाष्य ६६ 
कारिकाओं पर ही उपलब्ध होता. है । भाष्य का अ्रन्त एक ऐसे इलोक से होता 
, है जिसमें कहा है. कि कपिल मुनि ने संसार से विमुक्ति के लिए जिस सांख्य 
का प्रवचन किया उसका सार इन सत्तर आर्याग्रों भं दिया गया है, तथा जिन 
पर गौड़पाद ने भाव्य किया है ॥ ६९वीं कारिका के भाष्य में यह कहना 
'कि सत्तर कारिकाओं पर यह भाष्य किया गया है इस बात का 
- प्रमाण है कि इसके पुर्व की कोई एक कारिका लुप्त हो गई है। लोकमान्य 
तिलक ने उस लुप्त कारिका का अनुसंधान गौड़पाद के भाष्य के आधार पर 
ही किया है और उसे सम्प्रति उपलब्ध सांख्य की ६१वीं कारिका के अव्य- 
वहित उत्तर में रखना ठीक समका है। उनका कहना है कि ६१वीं कारिका 
पर कृत गौडपाद भाष्य एक नहीं दो कारिकाओं का है। क्योंकि उसमें बिना 
किसी प्रसंग के ही 'केचित्‌ ईश्वर कारणं ब्रवते' लिखकर ईश्वर, काल एवं स्वभाव 


की कारणता का निरूपण एवं उसका निराकरण किया गया है और मरत्र प्रकृति , 


को ही जगत्‌ का कारण बताया गया है जिसकी संङ्गति ६१वीं कारिका के 
भूल से नहीं लगती । अतएव गौडपाद के द्वारा ७० कारिकाओं पर भाष्य किये 


~ 


जाने की श्रेतिज्ञा तथा ६१वां कारिका पर ईश्वर, काल एवं स्वभाव की जगत्‌ . 


“के प्रति कारणता का बिना किसी प्रसंग से ही निराकरण पाकर लोकमान 
एक नयी: कारिका की. सृष्टि करदी जो संभवतः ६२वीं कारिका रही होगी । 
कल्पित कारिका निम्नप्रकार है : -- 


कारणीइवरसमेके ब्रवते कालं परे स्वभावं बा । 
प्रजाः कथं निर्गुणतो व्यक्तः कालः स्वभावइच ॥ 


सूर्यनारायण शास्त्री ने इस प्रकार की किसी कारिका के होने की 
संभावना का खंडन करते हुए कहा है कि गौडपाद एवं माठर दोनों ही ६१वीं 


कारिका की व्याख्या में ईश्वर, 'काल एवं स्वभाव को कारणता का पूर्वपक्ष. 


१. सांख्यं कपिलमुनिना प्रोकं संसारविमुक्तिकारणं. हि । 
यत्रताः सप्ततिरार्या भाष्यं चात्र गौडपादकृतम्‌ ॥ साँठ्यकारिका ६६ पर 
गोडपाद भाव्य । 
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हि सांख्य-शास्त्र ७ क हे a दद 


के रूप में विवेचन कर प्रकृति की कारणता के. सिद्धांत से उसका,«निरांकरण 
करते हुए पुनः ६१वीं कारिका के मूल 'न पुनर्देशन मुपेति पुरुषस्य' तथा 
सकुमारतरं की व्यष्या करते हैं ' फिर भी यदि हम इस प्रकार की 


° क्वारिका.के लुप्त हो जाने की संभावना करते हैं तो उसके लुप्त होने का समय 


५०० ई० से पहले का ही मानना होगा । क्योंकि तिलक भी इस बात को. 
स्वीकार करते हैं कि. परमार्थं की टीका गोडपाद और भाठर की टीकाओं 
से अधिक के पूर्ण है। पर .पंरमार्थ में इश्वी कं बाद किसी भी “ऐसी 
कारिका का पाठ नंहीं हुआ है ।१ विय की दृष्टि से भो ६१वीं के बाद जगत्‌ 
के कारणत्व का पुनः प्रतिपादन करने लग जाना सर्वथा आप्रासंगिक लगता 
है.। यह कएना भी कोई महत्त्व नहीं रखता कि सांख्य अनीदवरवादी दर्शन है 
अतः सांख्यकारिका में कोई ऐसी कारका अवदय होनी चाहिए जो ईदवर का 
साक्षात्‌ खंडन करती हो । प्रसंग को देखते हुए ईदवर-विषयक निरूपण का 
अवसर ५६वीं कारिका. के पहिले ही संभव-था ६१वीं. के काद नहीं । युक्ति 
दीपिका में कारिका ५५ एवं ५६ की व्याख्या में जगत्‌ के परम: कारण परमाणु 
एवं ईदवह का. विवेचन किया है । 

इसके अतिरिक्त माठर्‌ दति में अन्त में एक और कारिका प्राप्त होती 
है जिसे ७३वीं संख्या दी है । तुलना करने पर इसका और ७१वीं कारिका का 
विषय प्रायःएक ही लगता है। अन्तर दूसरी पंक्तिमें प्रयुक्त उपमा मात्र का है । 
चीनी पाठ में ६३वी, ७२वाँ और ७३वीं कारिकार्ये उपलब्ध नहीं होती । इस 
प्रकार उसमें कुल ७० कारिकाओं, का ही पाठ मिलता है जिनमें अन्तिम 
कारिका वतमान ७१वीं' .कारिका है। और इस प्रकार इसका सप्तति नाम 
सार्थक है । तककसु का समर्थन करतें हुए तिलक ने भी चीनी पाठ में इस 
कारिका (६३) की अनुपर्लाव्ध को एक त्रुटि हा माना है क्योंकि वह 'सांख्य 
सत्तरि! में तो मिलती ही है । उसपर गौडपाद का भाष्य भी उपलब्ध होता है 
जों संभभतः एक प्राचीनतम टीका है। इसलिये श्री सूर्यनारायण शास्त्री का 
यह निष्कर्षः सर्वथा उचित प्रतीत होता है कि सांख्य की लुप्त” कारिका फे 
अन्वेषणं से 'प्रक्षिप्त' कांरका.का अन्वेषण कम महत्त्व का नहीं होगा। « 

प्रचलित सांख्यकारिका की भ्रन्तिम ७२वीं कारिका से ज्ञात होता 


१. सर्यनारायण स्त्री, सांख्यकारिका तु० सं" पु० १०५ „ 
२. तस्मात समासहृष्टं शास्त्रमिदं नार्थतः परिहीनम्‌ । 
तन्त्रस्य च वहन्मूर्तेदपंणसंकान्तमिव बिम्बम्‌ ।।७३।। 
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है कि पलट्तन्त्र में सांख्यसिद्धांत का विवेचन बंहुत विस्तारपूर्वक था । 
जिसमें दष्टान्त के रूप में आख्यायिकायें भी उद्धत थीं तथा पूर्वपक्ष के रूप में 
अन्य सिद्धान्तो का भी विवेचन किया गया था । सांख्यकारिका में विशुद्ध रूप 
से सांख्मसिद्धांत का ही विवेचन अत्यन्त संक्षिप्त रूप में किया गया है ।* 
तिलक ने जिस कारिका का प्रक्षेप किया है उसमें पूर्वपक्ष के रूप में ईश्वर, काल 
एवं स्वभाव की कौरणता के सिद्धांत का प्रतिपादन हुआ है जो सांख्यकारिका 
के ही"उपय्‌ क्त विवरण से विप्रतिषिद्ध है। श्रतएव श्री सूर्यनारायण शास्त्री 
प्रमति विद्वानों ने इसकी संभावना का मिराकरण किया है। इस दृष्टि से 
विचार करने पर द्वितीय कारिका भी इसके अनुपयुक्त ही ठहरती है जिसमें 


` मीमांसा के कर्मकांड को 'अविशुद्धिक्षया तिशययुक्तः' कहकर 'तद्विपरीतः श्रेयान्‌' 


की उक्ति से उसका निराकरण किया गया है। पूर्वोपर प्रसंग देखने पर भी 
इस्‌ कारिका की स्थिति भ्रनिवाय नहीं प्रतीत होती । फिर इसे ही क्‍यों न 
प्रक्षिप्त मानलिया णाय ? इससे एक ओर जहां स्वयं ग्रंथकार की उक्ति 'पर 
वाद विवाजिता:' का निर्वाह हो जाता है वहां दूसरी ओर सप्तत्ति सांख्य की 


समस्या का भी समाधान हो जायेगां। यह तो हुआ प्रक्षिप्त कारिका का अनु- « 


संघान । इसके विपरीत यदि लुप्त कारिका का ही अनुसंधान करना है तो वह 
कारिका जगत्‌ की कारणता की उपपादिका न होकर पुरुष की अनेकता का 


. निराकरण कर उसकी एकता की विधायक होनी चाहिए । क्योंकि जिसप्रकार 


पुरुष के ऊपर आरोपित बन्धन एवं मोक्ष का निराकरण स्वयं सांख्यकारिका 
में कर दिया गया है उसी प्रकार उसके ऊपर आरोपित अनेकता का भी 
निवारण होना चाहिए था | इसका विस्तृत विवेचन आगे सांख्यीय पुरुष के 
स्वरूप के विवेचन के अवसर पर किया जायेगा । . 


टीकायें और भाष्य 


सांख्यकारिका की. लोकप्रियता का प्रमाण उसपर उपलब्ध उसकी 
अनेक टीकार्ये भ्रोर भाष्य हैं।' उनका संक्षिप्त विवरण. यहां प्रस्तुत किया 
जाता है। 

(१) सांख्यकारिका भाष्य--यह गौडपाद भाष्य के नाम से प्रसिद्ध है । 
इसके कर्ता गौडपाद हैं जिन्हें शंकराचार्य के गुरु गोबिन्द पाद का भी गुरु 


TOTS 5 


~ 


१. सप्तत्या किल येऽर्थाः तेऽर्था: कत्स्नस्य षष्टितन्त्रस्य । 
आसख्यायिकाविरहिता: .परवादविर्वाजताइचांपि । सां० का० ७२। ˆ 
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9 
माना जाता है । यह भाष्य किसी पूर्ववर्ती टीकाकार का संकेतृ-लही करता 
प्रतः संभवतः यह सांख्यकारिका को प्राचीनतम टीका है । इसका समय ईसा 
की सप्तम शताब्दी है।यह टीका कई स्थानों से छपी है । डा० त्र्यम्बक गोविन्द 


” माईणाकर ने इसका आंग्ल भाषा में अनुवाद किया ही जो ओरियंटल बुक 


एजेन्सी पूना से प्रकाशित है । 


« टश व 
(२) माठरवृत्ति-माठराचार्यं के नाम से सांख्यकारिका की एक विस्तृत 
टीका उपलब्ध होती है जिसे माठरदत्ति कहते हैं। गोडपाद भाष्य के "थ 
इसका अत्यधिक साम्य है। कभी-कभी तो ऐसा लगता है कि इसी का संक्षेप, 
गोडपाद भाष्य है । इसके समय के विषय में तिकचयपूर्वक नहीं कहा जा 
सकता । इसमें ७३ कारिकार्य उल्लिखित हैं जिनपर टीका हुई है । 


(३) जयमङ्गलां :--शंकराचार्य के नाम से भी सांख्यकारिका की एक टीका 
उपलब्ध होती है जिसका नाम जयमंगला है ।. वाचस्पति मित्र की टीका तत्त्व- 
कौमुदी में स्थल-स्यल पर जयमङ्गला का खंडन मिलता है अतः वह वाचस्पति 


- से तो पूर्ण की है ही टीका का आरम्म निम्नइलोक से होता है :-- 


अभिगततत्वालोक सोकोत्तरवादिनं प्रणम्य सुनिम्‌ । 
क्रियते. सप्ततिकायाष्टीका जयमङ्भला नाम। .. 


यह टीका पूरी ७२ कारिकाकाओं पर है जबकि इसे सप्ततिका की रीका 
कहा है । गौडपाद भाष्य 'से जयमंगला के पाठ कहीं-कहीं भिन्न हैं । 


(४) सांख्यतत्त्वकौमुदी --सांख्यकारिका की टीकाओं में सवसे अधिक 
गंभीर एवं विद्वत्तापूर्ण टीका वाचस्पति मिश्र की है। जिसका नाम--सांख्य- 
तत्त्व-कौमुदी है। यह पर्याप्त लोकप्रिय है। वाचस्पति मिश्र मिथिला निवासी 
दर्शन के ग्रति प्रतिभाशाली विद्वान्‌ थे। सभी दर्शनो पर उनका अधिकार, 


समान था । सभी आस्तिक या वैदिक दर्शनों पर इनकी कृतियां उपलब्ध हैं । 


जिनमें वेदान्त दर्शन पर शांकर भाष्य की टीका 'भामती' का स्थान सर्वोपरि 
है। इनका समय ईसा की अष्टम शताब्दी का अन्तिम चरण (७८३ ६० के 
लगभग) है । 


सांर्य-तत्त्व-क्रौमुदी सांख्यकारिका की सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण टीका है 
जो सांख्य के सरल एवं स्थूळ प्रतीत होनेवाले सिडान्तों की सारगभित तया 
सूद्ष्मदशिनी व्याख्या है । इसपर उपलब्ध अनेक प्रटीकायें इसकी महत्ता के 
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प्रकाशित पं० श्री शिवनारायण कृत सारबोधिनी टोका अत्यन्त हीं. महनीय एवं 


परमविशद है । इसके अनुवादों में ओरियण्टल बुक एजेन्सी पूना सें प्रकाशित 
महामहोपाध्याय गंगानाथ काकृत अंग्रेजी तथा श्री आद्याप्रसाद मिश्र कृत हिन्दी 
के अनुवाद सर्वोत्तम हैं । 


. वाझस्पतिमि्च ने अपनी टीका में स्थल-त्थल पर गौडपाद भाष्य: एवं 
जयमङ्गला का खण्डन भी किला है पर बढी शालीनता के साथ । सांख्यकारिका 
को ठीक-ठीक संमझने के लिए तत्त्वकौमुदी का गहन श्रष्ययत नितान्त अपे- 
क्षित है । 


2.4 


(५) युझितदापका--सांख्यकारिका की एक अन्य टीका भी उपलब्ध है 
जिसके कर्ता का नाम उसमें उल्लिखित नहीं है। इस टींका का नाम युक्तिदीपिका 
है-जो पहिले कलकत्त से तथा सम्प्रति दिल्ली {मोतीलाल बनारसीदास के 
यहां)से प्रकाशित हुई है । युक्तिदीपिका क्रे रचनाकाल का अनुमान लगाना भी 


कठिन ही प्रतीत होता है। टीका अत्यन्त विस्तृत एवं मर्मस्पशिनो है १ अनेकच ' 


नयी व्याख्यायें भी की गई हैं। 
२. सांख्यतुञ 


जिस प्रकार न्याय, वैशेषिक, योग, मीमांसा एवं वेदान्त के सूत्र हैं 
उसी प्रकार सांख्यद्शन का विवेचन भी भूलत: सूत्रों में हुआ था जिनके कर्ता 
कृपिल मुनि हैं । सांख्यसूत्र के नाम से उपलब्ध इन सूत्रों को कपिलक्कत मानने 
में अनेक आपत्तियाँ हैं जिनका विवेचन आगे किया जायेगा । छह अध्यायों में 
विभक्त ५२७ सूत्रों के इस प्रथ में सांख्यदर्शन के सभी शास्त्रीय विषयों का विशद 
रूप से विवेचनं उपलब्ध होता है । प्रथम तीन अध्यायों में सांस्यीय सिद्धान्तो 
का विवेचन हुआ है । चतुर्थ अध्याय में दृष्टान्त दिये गये हैं । पञ्चम अध्याय 
विरोधियों के सिद्धान्तों एवं तर्को के खण्डन में नियोजित हुआ है तो प्रन्तिम- 
पष्ठ' अध्याय का विषय सांख्यसिद्धान्तों की पुनः प्रतिष्ठा करना है । 


आधुनिक विद्वानों का कथन है कि वतमान सांस्यसुत्र कपिल की .रचना 
नहीं हैं अपितु ये बहुत बाद लगभग ईसा की नवम शतानदी में लिखे गये हैं । 
इस प्रकार की मान्यता का आधार यह है कि इन सूत्रों में प्रयुक्तप्रनेक बाक्य ऐसे 
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सपलब्ध होते हैं जो अन्य कृतियों से उद्धत हैं। उदाहरणत;.*त ख्यसूत्र 
“आइत्तिरसकुदुपदेशात्‌ ४११ ब्रह्मसूत्र ४१॥१ से तथा “हत्तय: पञ्चतग्य 

क्लिष्टाः (सां० ०-३॥३४; ४२४) योगसूत्र ११।४४ से गृहीत है । सांख्यँ- 
सूत्र के पञ्चम अध्याय के ४० से ५१ संख्या के सूत्रों में वेद की प्रामाणिकता 
की प्रतिष्ठा का जो प्रतिपादन हुआ हैं वह वेदान्त का प्रभाव मात्र है । इसके 


. झतिरिषत सांख्यकारिका भी के अनेक वाक्य इन सूत्रों में उद्धश हुए हैं। चौदहवी 


शताब्दी के माधवाचाय ने अपने 'सवेदशंन-संग्रह' में सांख्यकारिका को तो उदूत 
किया है पर एक वार भी सांख्यसूत्र को उद्धत नहीं किया है ।. इन सूत्रों के 
प्राचीनतम टीकाकार अनिरुद्ध हैं जो १५००ई० के लगभग के हैं । इसके अति- 


- रिक्त समाझ सूत्रों की टीका 'सर्वोपकारिणी' के कर्ता का कहना है कि समास 


सूत्रों के कर्ता कपिल से सांख्यसूत्रों के कर्ता कपिल भिन्न व्यवित हैं । किन्तु 

कि सर्वदर्शन संग्रहकोर ने समास सूत्रों का भी उल्लेख कहीं नहीं किया है 
अतः उनकी प्राचीनता भो संन्देहास्पद ही प्रतीत होती है । इस सम्बन्ध में एक 
बात जो.सबसे विलक्षण है वह यह कि यदि इन सांख्यसूत्रो के कर्ता कपिल 


, ही हैं तो-वह अपने सूत्रों में पञ्चशिख का उल्लेख किस प्रकार से करते हैं ।* 


जो निश्चित रूप से कपिल के शिष्य आसुरि के भी शिष्य होने से उनसे बहुत 

हैँ । 

श्री उदयवीर शास्त्री ने अपने एक निबन्ध 'एन्टीफ्विटौ थाफ दि 
सांख्यसूत्र' में यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि सांख्य के इन सृत्रों के 
कर्ता कपिल ही थे । उनकी धारणा है कि कपिल कृत मूल सांल्यसूत्रो में 
अनेक सूत्र बाद में प्रक्षिप्त कर दिये गये हैं जिससे पूरे ग्रन्थ के वाद में कृत होने 
की भ्रांतति.होती है । उदाहरण के तौर पर प्रथम अध्याय के २०वें घ्रे लेकर 
५४वें तक के सूत्र प्रक्षिप्त हैं क्योंकि उन्नीसवां सूत्र लगभग उसी -विपय का प्रति- 
पादन करता है जिसका ५५वां।* इसी प्रकार उसी अध्याय फे ४३वें एवं ५४वेंसुष्र 
१५वें और १६वें से अभिन्न हैं। इस प्रकार के अनेक सूत्र उपलब्ध होते हैं जो निश्चित 
रूप से प्रक्षिप्त हैं। इनके प्रक्षेप के समय का भी संकेत इन्हीं से मिलता है । कुछ 


॥ । 


१. अविवेकनिशिततो वा पञ्चशिखः । सां० सु० ६।६८ 
२. न नित्यशुद्ध बुद्मुण्तस्वभावस्य तद्योगस्तद्योगादृते । यही ११६ 
त द्योगोऽव्ययिवेकान्न सलानत्यभ्‌ । सा० सू० १५५ `° 


~ 
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सूत्रों भे झघ्न एवं पाटलिपुत्र नाम उल्लिखित हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि 
इन सूत्रों का'प्रक्षेप भी उस समय हुआ जब ये नगर समूचे भारत में प्रसिद्ध 
थे । यह समय चतुर्थ शताब्दी ईसापूर्व से पञ्चम शताब्दी ई० का है। श्री 


शास्त्री के अनुसार कुल ६८ सूत्र ऐसे हैं जिन्हें प्रक्षिप्त कहा जा सकता है । ० 


तथा जिनको निकाल देने पर सांख्य का प्राचीनतम रूप स्पष्ट हो जाता है । 
श्री उदयवीर शास्त्री की सूत्रों के प्रक्षेप वाली बात यदि मान भी 

ली जाय तो भी सांख्यसूत्रो की प्राचीनता सिद्ध नहीं हो पाती । क्योंकि उनके 

रहते हुए कोई कारण नहीं कि शंकराचाय और माघवाचायं सांख्यीय तत्त्वों के 


विवेचन के लिए सांख्यकारिकाम्रों को ही उद्धृत करें, एक बार भी सांख्यसूत्र _ 


को नहीं । इससे तो यही सिद्ध होता है कि उनके समय में कपिल के सूत्र 
अवलुप्त हो चुके थे और सांख्यसूत्र के नाम से इन सूत्रों की रचना अभी हो 


नहीं पायी थी । क्योंकि ऋषि कृत सूत्रों की विद्यमानता एवं उपलब्धि के होते . 


हुए भी जानवूझ कर-उनका तिरस्कार करते हुए उनके स्थान पर एक मानव 
ईदवर कृष्ण की कृति को उद्धत करना सवंथा असंगत अतएव असंभव था। 


जबकि अन्य दशेनों के विषय में उन्होंने ही सवदा षंग्रन्थों को'ही विशेष - 


रूप से समुद्धत किया है । 


सांख्यकारिका ओर सांख्यसुनत्नों की तुलना करने पर अनेक स्थल ऐसे ; 


पाये जाते हैं जिनमें परस्पर बहुत अधिक साम्य है । कही कहीं तो वही पदा- 
वली उभयत्र प्रयुक्त हुई है ।' शास्त्री जा का कहना है कि सांख्यकारिका 
कार ने उन्हे सांख्यसुत्र से लिया है। जबकि अन्य विद्वान्‌ इन्हे सांख्यकारिका 
से सूत्र में लिया गया मानते हैं। इन साँख्यसूत्रों के कपिक-कृत न होने का 
प्रबलतम प्रमाण वाचस्पति मिश्र द्वारा सांख्य-सूत्र एवं भाष्य की अपेक्षा 
सांख्यकारिका पर टीका करना है जबकि अन्य दर्शनों के सूत्र एवं भाष्यों पर ही 
उनकी टीकायें है । आष ग्रंथ सांख्यसुत्र के विद्यमान रहते हुए सांख्यकारिका 


(क) हेतुमबनित्यमव्यापिसक्तियमनेकमाश्ितं लिङ्गम्‌ 
सां स० १।१२४ ; सां०्छा० १० 
(ल) समत्विकएकादशकः प्रवतंते वेकृतादहंकारात्‌ । 


सां० सू० २।१४ ;: सां०का० २५ . 


(ग) सामान्यकरणवत्तिः प्राण्या वायवः पञ्च । 


सां० स्‌० २।३१ ; फा० २९ 
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पर टीका वह कभी नहीं लिखते । जहाँ तक व्यास-भाष्य एवं अनुए/“शन्यों के 
प्रति सांख्य सूत्रों की उत्तमर्णता की बात है वह शास्त्री जी के अपने स्वान्तः, 
सुखाय के लिये चाहे भले हो विद्दद्र्ग के मा को आन्दोलित नहीं कर पाती । 


वर्तमान साँख्यसूत्र की अनेक द्वीकायें हुई हैं जिनमें से निम्नलिखित 
उपलब्ध हैं । ८ : 

(१) अनिरुद्ध इत्ति--इसके कर्ता अनिरुद्ध हैं। द 

(२) सांख्यदत्तिसार-यह्‌ द्वीका महादेक सरस्वती की हैं जिन्हें वेदांती 
महादेव भी कहा जाता है । ये स्वयंप्रकाश तीथं के शिष्य थे। यद्यपि ऐसा प्रतीत, 
होता है कि अह अनिरुद्ध की टीका का ही संक्षिप्तीकरण है तथापि कहीं 
कहीं बहुत ही महत्त्वपूर्ण बातें भी इसमें कही गई हें। 

(३) सांख्य प्रवचन भाष्य--सांख्य सूत्रों के ऊपर विज्ञानभिक्षु कृत 
विस्तृत भाष्य 'प्रवचनभाष्य' के नाम से प्रसिद्ध है । विज्ञान भिक्षु एक वेदान्ती 
सन्यासी थे । 


(४ ) लघु सांस्यदृत्ति-फ्रसिद्ध वैयाकरण नाशेशभट्ट या नागोजी भट्ट 
द्वारा कृत साँख्यसूत्रो की टीका लघुदत्ति के नाम से ही ग्रधिक प्रचलित है 
जो विज्ञान मिक्षु के भाष्य का सार मात्र है। ० 

(५) सांख्य तरङ्ग- सांख्य सूत्रों की यह टीका विदवेदवरदत्त मिश्र 
द्वारा कृत है। जो बाद में देव तीथ स्वामी हो गये । इनको काष्ठ जिह्व भी 


कहते थे । 


” ३. तस्वसमास या समाससूत्र ० 


सांख्यसिद्धान्त का केवळ २४ सूत्रों में निरूपण करने वाली इस कृति 
को कपिलकृत मूल सांख्यसूत्र होने का श्रेय दिया जाता है। विज्ञान भिक्षु सांख्य- 
सूत्र, सांख्यसार एवं तत्त्वसमास को एक ही व्यक्ति की कृति मानते प्रतीत होते हैं। 
सांख्यीय तत्वों की एक भिन्न क्रम में व्यवस्था. देखकर मेक्समूलरने भी पहिल्ने 
यही समझा कि यह एक अति प्राचीन एवं मौलिक कृति है। उन्हें यह वास्तविक 
रूप से सांख्यदर्शन की आद्य कृति प्रतीत हुआ । अनन्तर उन्होंने ही स्वयं इसे 
मुलकृति तो नहीं पर ग्रांख्यकारिका के पूर्व की रचना ठहराया दर्योकि जिन 
विपयों का विवेचन दोनों करते हैं वहाँ तत्त्व-समास का निरूपण अधिक 
प्रात्रीन प्रतीत होता है । कीथ को धारणा ठीक इसके विपरीत यह है कि 
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तत्त्वसमार५-इसकां यह नाम ही सिद्ध करता है कि यह बाद की रचना हैं 
जिसंसे पूर्वतः' विस्तारपूर्वक विवेचित सांख्य-सिद्धांन्तों का इसमें संक्षेपतः 
तात्विक रूप से ही निरूपण हुआ है तथा जिसका मूल्य सांख्य कोरिका से निश्चित 
रूप. से बहुत कम है क्योंकि इसमें सांख्य के मूल-सिद्धान्तो का ठोक ठीक प्रति- 
निधित्व नहीं हो सका है। - 


, इसकी उतनी प्राचीनता में सन्देह इसलिये भी होता हैं कि शंकर 
एवं वाचस्पति दोनों में से मिरी में भी इसके उद्धरण उपलब्ध नहीं होते । न 


~ 


किसी भी रूप में उन्होंने इसका उल्लेख ही किया है । यही स्थिति साधयाचायं र 


की है जिन्होने अपने सवंदशंन संग्रह में सत्त्वसमास का उल्लेखु तक नहीं 
किया जबकि उन्होंने सांख्यकारिका के अनेक उद्धरण दिये हैं । इसलिये इस 
कृति को माधव के समय के भी अनन्तर लगभग चौदहवीं शताब्दी का मानना 
ही युक्ति युक्त प्रुतीत होता है । इसकी निम्नलिखित टीकाओं के होने का 
प्रमाण मिलता है ! 


(१) सर्वोपकारिणी--यह टीका किसी अज्ञात व्यक्ति की दै जिसमें - 


कर्ता के नाम का उल्लेख कहीं नहीं हुआ है ।. 

(२) सांख्यसूत्र विवरण--यह भी किसी अञ्ञातनामा व्यक्ति की 
टीका है । 

(३) सांख्य-क्रम-दीपिका,. सांख्याळंकार या सांख्यसूत्रप्रवेशिका इसके 
भी कर्ता का नाम ज्ञात नहीं होता । * 


- (४) तत्त्वयाथार्थ्यदीपन--यह टीका भावा विश्वनाथ के पुत्र भादा 
गणेश दीक्षित की है।जो सांख्यसूत्रों पर प्रवचन भाष्य के कर्ता विज्ञान भिक्षु के 
ही शिष्य थे । 

- (५) रघुनरदन दीक्षित के पुत्र क्षेमेन्द्र दीक्षित के द्वारा सूत्रों की एक 

_ अन्वयात्मक व्याख्या गी उपलब्ध होती है जिसका कोई नाम नहीं है ! 


« 


(ग) पौराणिक एवं महाभारतीय सांख्य 


/ महाभारत एवं देवी भागवत प्रभृति कुछ पुराणों में भी सांख्यदर्शत का 
सम्यक्‌ निरूपण उपलब्ध होता .हे । गुण, पांचमहाभूत तया अ्यषेतान्यकत 
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चौबीस तत्त्वों का स्पष्ट उल्लेख महाभारत के वनपवे में प्राप्त“ होता है । 

महाभारत के झ्ान्तिपवे में प्रकृति और पुरुष के अन्तर का विवेचन करंते हुए 
कहा है कि इन दीनों में से एक प्रकृति गुणों की सृष्टि करती है तथा दूसरा 
निर्गुण निविकार रहता है । गुण आत्मा में नहीं होते किन्तु वह गुणों को 
जानता है ।* यहाँ पर प्रकृति के लिए संत्त्वें शढ़द का प्रयोग किया गया है । 
झान्तिपवं में भीष्म पितामँह के द्वारा सांख्य और, योग का ग्रैलग अलग अध्यायों 
में विशद्‌ विवेचन उपलब्ध होता है। इसी प्रकार गीता एवं श्रीमद्भागवत तथा 
देवी भागवत आदि पुराणों में सांस्यीय तत्त्वोंका विवेचन सुव्यवस्थित ढंग से 
हुआ है । इसे ही ग्राधुनिक विद्वान 'एपिकसांट्य' की संज्ञा देते हैं। क्योंकि 
इसका भ्रश्रिक विवेचन महाभारत में ही उपलब्ध होता है। एपिक-सांख्य की एक 
विशेषता यह है कि उसे सेश्वर सांख्य भी कहा जाता है । उसके अनुसार 
प्रकृति और पुरुष का नियन्ता ईइवर अवश्य है जिसकी आराधना या उपासना 
करने से जीव का कल्याण होता है । एपिक-सांख्य कां पैयंवसान वेदान्त में 
होता है । वर्योंकि यहाँ ईश्वर को ब्रह्म भी कहा गया है. और उसे ही सभी 
« पुरुषों दा उत्पत्तिस्थल (योनि) माना है।* यहीं यह भी वताया गया है कि 
सांख्य के प्रवचन कर्ता आसुरि भी उसी एकाक्षर ब्रह्ममण्डल को प्राप्त हुए 
जो अव्यय है तथा नाना रूप में दिखाई देता है ।" 


१. महामूतानि खं वायुरग्निरांपस्तथा च भुः 
शब्द: स्पञ्षशच रूपइच्‌ रसोगन्धइच तद्गुणाः ।। २१०।१७ । 
सवेरिहेर्द्ियाथेर्तु व्यक्ताब्यक्तेस्तु संकृतेः । | 9 
सतुनिशक इत्येष व्यक्ताव्यदतमयों गुण: । २१०।२१ 
२. सत्वक्षेत्रज्ञयोरेतदस्तरं विद्धि सूषष्गयोः । 
सुजतेऽत्र गुणानेक एको न सृजते गुणान्‌ ।। ३३ 
न गुणान्‌ घिदुरात्माभं स गुणान्‌ बेद सर्वतः । 
_परिद्रष्टा गुणनान्सु संरूष्टा मन्यते यया ॥३५ हे 
* बहूनां पुराषाणां स परयेका योनिदच्यते । म० भए० झा० प० ३५०।२६ 
४. यसदेकोक्षरं सहा नामारूपं प्रवृद्यसे । 
आयुरिमण्डल तस्मिन्प्रतियेदे तवस्ययस । RS 


~ 


+) 
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०५9३ मदभगवदगीता में सांख्य के प्रस्थापक कपिल को कृष्ण का रूप 
कहा है 'सिद्धानां कपिलो मुनि:। भागवत पुराण के तृतीय अध्याय में भी सांख्य- 
सिंद्धान्तों का निरूपण हुआ है । इनके अतिरिक्त वायुपुराम, ब्रह्माण्डपुराण 
एवं स्कन्दपृराण के प्रभासखण्ड में भी सांख्यदर्शन का निरूपण उपलब्ध होता 
है । यह समूचा पौराणिक सांख्य महाभारत के सांख्य-विवेचनों के अनुरूप ही 
है । महाभारत वेः समसामयिक महत्त्वपुर्ण ग्रन्थ मनुस्मृति के १२वें अध्याय 
में भी: सत्व, रजस्‌ एवं तमस्‌ का उल्लेख हुआ है । शंख-स्मृति में भी सांख्यीय 
चौबीसतत्त्वों का विवेचन उर्षलब्ध होता, है । किन्तु यहां पुरुष को विष्णु 
कहा गया है (७२१।२५) । याज्ञवल्क्यस्मृति भी सांख्यसिद्धान्त से अछूती नहीं 


है । वह भी व्यक्त से बुद्धि, बुद्धि से अहंकार और अहंकार से तन्मात्र आदि के , 


उत्पन्न होने का उल्लेख करती है ।' यह बात पहले ही कही जा चुकी है कि 
महाभारत, पुराण एवं स्मृतिप्नों में सांख्यीय तत्त्वों के विवेचन के साथ साथ 
इश्वर की सत्ता का भी निरूपण हुआ है । इसीलिए इनमें विवेचित सांख्य को 
सेश्वर-सांख्य भी कहते हैं । इसके विपरीत जिन विवेचनों में ईश्‍वर की चर्चा 


बिल्कुल नहीं है उसे निरीश्वर अथवा शास्त्रीय सांख्य के नाम से अभिहित किया , 


जाता है । इसके प्रतिनित्रि ग्रन्थ सांस्यकारिकर, सांख्यसुत्र एवं तत्त्वसमास सूत्र 
तथा उनकी टीकाएं हैं । चूँकि सांख्य कारिका से पूर्व का कोई शास्त्रीय ग्रन्थ 
उपलब्ध नहीं है इसलिए निरीश्वर अर्थात्‌ शास्त्रीय सांख्य का प्रामाणिक प्रतिनिधि 
ग्रन्थ सांख्यकारिका ही है जिसकी व्याख्या प्रकृत ग्रन्थ में प्रस्तुत की गई है । 


१. बुडेरत्पत्तिरव्यक्तात्‌ ततो$हंकारसम्भव: । 
तन्मात्राद॑स्यहंकारादेकोत्तरगुणानि च ॥ या० स्मृ०, ३।१७९ 
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६ सांस्य-सिद्धान्त 
१. शास्त्र की प्रवृत्ति १ 


हम सुख चाहते हैँ तथा उसकी प्राप्ति के लिए निरन्तर प्रयत्नशील 
भी रहते हैं फिर भी वह ग्रलभ्य ही वना रहता है। इसके ठीक बिपरीत हम 
दुःख नहीं चाहते तथा उससे बचने के लिए सदा? सचेष्ट भी रहते हैं फिर भी 
हम दुःखी रहते हैं । इस प्रकार दुःख से उद्विग्न रहकर सुख की कामना करते 
रहना ही हमारा स्वभाव है । प्रतिकुल वेदनीय होने से दुःख हेय है। दुःख 


क्या और क्यों.है ? इसका अन्त संभव हैं कि नहीं ? ओर यदि संभव है तो | 


स्थायी रूप से या क्षणिक ? इत्यादि प्रइनों का 'उठना किसी भी प्रबुद्ध व्यक्ति 
के लिए सर्वथा स्वाभाविक है । दुःखों से निदृत्ति पाने के लिए लोगों ने सदा से 
अनेक उपायों का अविष्कार किया. हैं क्योंकि कहने या चाहने मात्र से दुःख 


. का अन्त ज़हीं होता ।. किन्तु जब तक दुःख के स्वरूप एवं उसके मूलकारण का 


यथार्थे.रूप से ज्ञान न हो जाय तथे तक उसके निवारण का प्रयास व्यर्थ है । 


जिसप्रकार चिकित्साशास्त्र में रोग, रोगनिदान, रोग का निराकरण 


» तथा उसके निराकरण के उपाय, ये चार विषय विवेच्य हैं उसी प्रक्रार सांख्य 


शास्त्र का भी विवेच्य विषय दुःख, दुःख का कारण, दुःखहानि और उसके 
उपाय का निर्धारण है। विविध प्रकार के दुःख की ज्वाला से निरन्तर दह्यमान 
प्रत्येक जीव दुःख का अन्त ही चाहता है । न ७ 
त्रिविघदु:ख- दु:ख के तीन मुख्य प्रकार हैं, आध्यात्मिक, आधिदेविदा तथा 
अधिभौतिक । सामान्यरूप से वात, पित्त और कफ के वैपम्य के कारण उत्पन्न 
होने वाळे रोग आदि शारीरिक तथा काम-क्रोध आदि से उत्पन्न मानसिक उभयविध 
दुःख आध्यात्मिक इसलिए कहे जाते हैं कि ये अ“मा के लिङ्ग, मन, बुद्धि 
अहंकार एवं उभयविध इन्द्रियों से संयुक्त शरीर में होते पाये जाते हैं। आत्मा 
अर्थात्‌ पुरुष में इनके मुलकारण गुणों का सवंथा अभाव होने से ये उसमें नहह 
सकते । वायु, अग्नि एवं जल के देवताओं के प्रकोप से संभाव्यामान आंधी, 
तूफान, अग्निकांड एवं बाढ़ आदि से होने वाले दुःख आधिदेविक तथा सिह 
व्याघ्र ग्रा दि भूतो प्र्थाक प्राणियों से पहुंचने वाला दुःखही आधिभौतिक है। शारी 
रिक एवं मानसिक समग्र दुःखों को आध्यात्मिक इसलिए कहते हैं कि इन सबका 
उपचार आन्तरिक उपाय से होता है । जो दुःख औषधि आदि के शरीर के 
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भीतर पहुंचा भ से दूर होते हैं अथवा जिनका उपशम शम, दम, तितिक्षा 
आदि से होता है उन्हें ही आध्यात्मिक कहा है । वाह्य दुःख दो प्रकार के होते 
हैं--भाधि देविक तथा अधिभौतिक |, यही त्रिविध दुःख है । “प्रतिकुल वेदनीय 
होते से तीनों ही हेय हैं । 
. दुःख-कारण--दुःख का कारण क्या है यह एक जटिल प्रश्‍न है। 
- जहां तक रोगों का सम्बन्ध है उनका कारण आहार बिहार में व्यक्तिक्रम हो 
सकता है पर आंधी तूफान आदि आदिदैविक एवं सिंह व्याध रूप आदि आधि- 
“भौतिक दुःखों के लिए व्यक्ति या समाज कहाँ तक उत्तरदायी है। जन्म एवं 
मरग भी दुःख ही है जो मनुष्य क्या प्राणिमात्र के वश की बात नहीं । फिर 
दुःख का वास्तविक या मूल-कारण कया है ? सांख्यशास्त्र बताता हैं कि दुःख 
स्वभाव से है। हमारा शरीर ही नहीं निखिल जगत्‌ जिन उपादानों से वना 
है दुःख का मूल भी उन्हीं में है। निखिल ब्रह्माण्ड का मूलकारण सुछ- 
प्रकृति है जो गुणात्मिका है। सत्व, रज एवं तम नामक इन तीनों गुणों में 
रजोगुण ही दुःख का मूल बिन्दू है। आत्मा को छोड़कर निखिल ब्रह्माण्ड 
में कोई भी ऐसा तत्त्व शेष नहीं बचता जिसमें रजोगुण सम्मिलित न हो। . 
रजोगुण का कार्य ही दुःख है। इस प्रकार दुःख जीवन का एक सत्य है। जो 
कहीं ऊपर से लादा नहीं जाता अपितु अपने में ही विद्यमान है । 
` शारीरिक एवं मानसिक दुखों के कारण तो स्पष्ट रूप से हमारे मन, . 
बुद्धि, अहंकार एवं इन्द्रियाँ हैं जिनकी उत्पत्ति तीनों गुणों से ही मानी गई है, 
सिह व्याघ्रादि एवं आँधी तुफान से होने वाले दुःख भी आधिदैविक एवं 
आधिभौतिक होने से त्रिगुणात्मक ही हैं । उनका प्रकोप भी रजोगुण के क्षोभ 
से ही होता है। | 
अथवा पुरुष अनादिकाल से ही प्रकृति के चंगुल में फंसा है। प्रकृति 
ने इसे सूक्ष्म एवं स्थूल शरीर का चोंगा पहिना रखा है जो त्रिगुणमय है । इन 
सूक्ष्म एवं स्थूल शरीरों से पुरुष बाह्य पदार्थों का उपयोग करता है । भोग एक 
प्रकार का कार्य है जो संस्कार पैदा करता है। उन संस्कारों को भोगने के लिए 
पुनः शरीर चाहिए । शरीर पाकर व्यक्ति कर्म में प्रदत्त न हो यह कैसे हो . 
. सकता है क्योंकि उसी के लिए तो शरीर मिलता है । कर्म क्या अच्छे क्या बुरे . 
सभी सुखदुःखमोहात्मक ही होते हैं । इस प्रकार पूर्वजन्म के कर्मो के भोग के - 
लिए उत्तरोत्तर जन्मों में शरीर मिलते हैं। जिनसे सम्पःदित कर्म संचित होते | 
रहते हैं । इनके फल का जबतक भोग नहीं हो जाता ये विनिदत्त नहीं होते । 
अतः ये कर्म ही हमें उपलभ्यमान सुखदुःखमोह के निदान है । 
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दुःख निवारण -दु:ख के कारणों को देखते हुए उसळे शनवारण का 
प्रश्‍न बड़ा जटिल एवं असंभव सा प्रतीत होता है, क्योंकि शरीर के निवारण 
मात्र से दुःख का निवारण बन नहीं पाता । दुःख निवारण का अर्थ उसका 
अत्यन्ताभाव तो हो नही. सकता । क्योंकि सांख्य सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक 
` कायं का अपना. कारण होता है गरर इस कारण-परम्परा से वह कार्य ग्रपने 


मूलकारण में निरन्तर बा रहता है। कायं के रूप में तो उसैका ग्राविर्भाव और . 


तिरोभाव हुआ करता है। विनाश या सर्वथा निराकरण नहीं। यही"कारण 
है कि किसी भी दुःख की निदृक्ति सर्वथा (ऐकान्तिक) एवं सर्वदा के लिए 
(आत्यन्तिक) नहीं हो पाती ।अथवा जब तक स्थूल एवं सूक्ष्म शरीर बने रहेंगे 
तब तक भोग होता रहेगा र दुःख भी बना ही रहेगा । अतः दुःख का 
निवारण वस्तुतः जन्मजन्मान्त्र के कर्म एव तज्जन्य सूक्ष्म और स्थुल शरीर 
का ही निवारण है । 


बुःखनिवारण फे उपाय--दुःख के साथ ही दुःख की निदृत्ति के उपाय 
की जिज्ञासा को भी यदि अनादि क्नहा जाय तो अत्युक्ति न होगी । जिस 
प्रकृति ने हमें स्वभाव से ही दुःख दिया है उसी ने उसके निवारक के उपाय के 
अनुसंधान की शक्ति भी हमें प्रदान की है। रजोगुण का कायं दुःख है तो 
उसके कारण एवं निवारण के उपाय का ज्ञान सत्त्व गुण का कार्य है जो रजोगुण 
के साथ हो प्रकृति का उतना ही महत्त्वपूर्ण अंश है । हम स्वभाव से ही दुःखी 
पर स्वभाव से ही ज्ञानी भी हैं । अतः मानव ने दुःख निदत्त के अनेक उपायों 
का अनुसंधान कर रखा है । 

रोगरूप शारीरिक दुःखों के प्रशम एवं निवारण के लिए नाना प्रकार 
की ओपधियों एवं जडीबुटियो का विधान आयुर्वेद प्रभृति चिकित्सा-शोस्त्रो में 
उपलब्ध होता है । मानसिक दुःख का प्रशम कमनोग्र पदार्थो के उपभोग से 
सुतराँ हो जाता है यह अनुभव सिद्ध है । जहां तक देवी प्रकोपों एवं ग्रह कृत 
दुखों का संबन्ध है, उपयुक्त मणि एवं मन्त्र आदि के प्रयोग से उनकी 
शान्ति करने की प्रथा समाज में विद्यमान ही है। आधिभौतिक दुःख से बचने 
के लिए तो निरन्तर सावधानी बरतना पर्याप्त है जिसकी जानकारी नीति- 
शास्त्र में निपुणता एवं शिष्ट जनों के उपदेशों से हो जाती हे । इसप्रकार दुःख 
के तीनों प्रकारों के अहमन के लिए उक्त अनेक प्रकार के उपायों का विधान 
हुआ है जिन्हें लौकिक उपाय कहते हैं । 5 

इसमें सन्देह का कोई अवसर नहीं कि ये उपाय शास्वत नहीं हैं। इनमे 
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दुःख को समान्य रूप से निदृति की तो चर्चा करना ही व्यर्थ है । क्योंकि इनसे | 
किसी विशेष “प्रकार के दुःख का ही प्रशमन सम्भव है जिसके लिए ये विहित ॥ 
' हैं। उसमें भी इनके प्रयोग से उस दुःख विशेष का निवारण"अवइय हो जायेगा 
ऐसी बात भी नहीं है । ऐसा प्रायः देखा जाता है कि किसी रोग-विशेष की 
प्रसिद्ध दवा भी सबको एवं सदा लाभ नहीं करती । कभी काम करती है तो 
कभी नहीं करती। जब वह काम कर जाती है ते भी ऐसा नहीं होता कि ® | 
एक बार निदत्त दुःख सदा के लिए समाप्त हो जाय । अपितु इसके विपरीत |: 
वह औषध या उपाय कुछ समय के लिए ही कारगर होती है । इसीलिए धुति | 

. को याज्ञिक कमंकांड रूप एक ऐसे उपाय का विधान करना पड़ा जिससे दु:ख 
की ऐकान्तिक (पूरं रूप से) एवं अत्यम्तिक (सदा के लिए) निहरि हो सके । 
स्वर्ग एक ऐसी जगह है जहां पहुंचने पर दुःख से सवंथा छुटकारा हो सकता 
है । स्वगं के स्वरूप का निरूपण करते हुए कहा है कि: 


` यन्न दुःखेन संभिन्नं न च ग्रस्तसनन्तरस्‌ । 
अभिलाषोपनीतं च तत्‌/सुखं स्वः पवास्पदस्‌ ।। 


० 

श्रुति भी कहती है -“अपाम सोममउता अभूम' । यज्ञ में सोम पान । 
करते ही-हम अमर हो जायेंगे । इस प्रकार वैदिक कर्मकांड का आविर्भाव भी - 
दुःख निरोध के उद्देश्य से ही हुआ है । यज्ञ काम्य कमें है) परिश्रम से घन _ 
कमाकर उसके द्वारा यज्ञ सम्पादित कर व्यक्ति मृत्यु के बाद स्वगे पहुंचता है 
अहां वह अपने पुण्यकर्मों के फल का उपभोग सुखपुर्वेक करता है । अनन्तर पुनः 
मनुष्य रूप-में जन्म लेकर यज्ञ यागादि करना और पुनः स्वर्ग की प्राप्ति करना, 
यही मानव जीवन का लक्ष्य है। मीमांसा का कमंवाद इसी का विधान 
करता है । ः 


वि. 


40 


सांख्य शास्त्र कहता है कि यह ठीक है कि वैदिक कमंकांड से उस स्वर्ग 

की प्राप्ति होती है जहाँ किसी वस्तु की कमी न होते से दुःख नहीं होता । 
किन्तु एक तो वैदिक कमंकांड सबके लिए सुलभ नहीं है । वह केवल ,श्रमसाध्य 

ही वंहीं अपितु उसके लिए पर्याप्त धन की भो. अपेक्षा होती है । दूसरे उसमें 

: अन्य प्रकार के भी अनेक दोष हैं । प्रथम दोष यह है कि उसमें पशुहिसा होती 

` है जो हमारी मानसिक पवित्रता को भ्रष्ट कर देती है । किसी दूसरे प्राणी को 

` ञ्रत्यु का कष्ट देकर हम अपने को सुखी बनाना चाहते हैं, गढ बात कम कष्ठ कर 

७ <नहीं है। अतः यज्ञादि कर्मकांड से स्वगं रूपी सुख प्राप्त करने का प्रयास 
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एक घृणित उपाय है । “स्वार्थी दोषं न पश्यति” न्याय से यदि छते स्वीकार 
भी कर लिया जाए तो भी वंदिक कमंकांड से प्राप्त स्वर्ग-सख में भी दःख के 
लिए स्थान बना «हता दै । क्योंकि जैसा विधान है, स्वर्ग में भी उसके द्वारा 
सम्पाद्य कमं के भ्रनुसार ही उसे फल की प्राप्ति होती है । बड़े यज्ञ कर्ता वहां 
पर भी अधिक: अधिकारों एवं सुख सामग्रियों का उपभोग करते है तो 
साधारण यज्ञों का कर्ता «साधारण ही बना रहता है । जोश्व्यक्ति के मन में 
ईर्ष्या एवं मात्सयं पैदा करता है फिर वह सुखी कहां है ? तथा इन सबरे बड़ी 
बात तो यह है कि “क्षीण पुण्ये मत्युलोके विशम्ति' के विधान केअनुसार वह सुख 
भी स्थायी नहीं हैं। अतः दु:ख निदत्ति के लौकिक उपायों की तरह ही वैदिक 
उपाय भी ८छुःख की ऐकान्तिक एवं आत्यन्तिक रूप से निदत्ति करने में समर्थ 
नहीं होने से जिज्ञासु के लिए उपादेय नहीं है । । 

इस प्रकार लौकिक एवं वैदिक किसो भी उपाय से दुःख से छुटकारा 
पाते न देख सांख्यशास्त्र ने व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञान के सिद्धान्त का आविष्कार 
किया है । इसके अनुसार व्यक्त अर्थात्‌ दृश्यमान जगत्‌, अव्यक्त अर्थात्‌ उसका 


, भूल-कारुण जो दृष्टिगोचर नहीं होता*अपितु केवल बुद्धिगम्य है तथा ज्ञ अर्थात्‌ 


दोनों के ज्ञाता के स्वरूप का यभार्थ ज्ञान हो जाने पर दुःख की आत्यन्तिक 
एवं ऐकान्तिक निद्धत्ति हो जाती है। सांख्यशास्त्र का कथन है कि "मैं दुःखी हूं! में 
सुखी हूं, पुरष की यह अनुभूति अपनी नहीं है अपितु प्रकृति के गुणों का 
परिणाम है । व्यवित जसे ही यह समझ लेता है कि ज्ञान का सूत्र अलग 
है और क्रिपा का अजग तथा समूचा दुःख समुदाय क्रिया का परिणाम 
है तो उसे शान्ति मिलती है और फिर वह दुःखी नहीं होता । तथा अन्त में 
जीवन के इस रहस्य को जानलेने पर जन्म-मरण के चक्र से भी» मुक्त हो जाता 
है । जन्म ग्रहण करने पर तो दुःख का भ्रनुभव निश्चित रूप से होगा । दुःख से 
निदृत्ति पाना है तो जन्म मरण के चक्र से नित्रत्त होना होगा । जन्म आदि का 
कारण हमारा अज्ञान है । हम जगत्‌ को भोग्य एवं ग्रपने को उसका भोक्ता 
मानते हैं। फिर भोग के परिणाम को स्वयं पर आरोपित कर छेते हैं। हमारे में 
पुरुषत्व प्रकृति से सवंथा भिन्न है जो निर्गुण निविक्रार एवं निष्कलुष है । 
दुःख रजोगुण का कार्य है। गुण प्रकृति के स्वरूप के आधायक हैं। पुरुष को वे 
कदापि नहीं व्यापते । व्यक्ति को अपने को चेतनपुरुष से अभिन्न तथा जड़ प्रकृति. 
से भिन्न समझना चाहिये । हमारे मन, वृद्धि एवं अहंकार प्रकृति के तत्त्व हैं। 
पुरुषतत्त्व इनसेमिन्न हैं । जो इस रहस्यं को जान लेता है वह जिविघ्र दुःख से 
तो पीडित नहीं ही होता जन्म मरण के चक्र से भी मुक्त हो जाता है। | 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


अं - । भूमका 


धैड् एक प्रश्‍न और विचारणीय रह जाता है कि सांख्य के ही सत्कायं- 
बाद के सिद्धान्त के अनुसार जो भो कार्य है वह सत्‌ है उसका सर्वथा अभाव 
ही ही नहीं सकता । दुःख भी कार्य है अतः उसकी ऐकान्तिक एवं आत्यन्तिक 
निदृत्ति संभव नहीं है । जब दुःख की सर्वथा निरोध सिद्धान्त संभवः नहीं तो 
उसके लिये शास्त्र की प्रहति की क्या अविश्यकता है ? 


इसका उत्तर यह है कि दुःख नित्य है इसमें कोई सन्देह नहीं । पर 
रजोगुण के कार्य के रूप में वहू सूक्ष्म रूप से बना रहे इसमें किसी को आपत्ति 
नहीं । स्थूल रूप से जब वह हमारे अनुभव का विषय होता है तभी हमें कष्ट 
देता है। अतः उसका भोगारूढ़ न होना ही उसकी निद्वत्ति है। सवेथा अभाव 
नहीं । क्योंकि सत्कायंवाद के ग्रनुसार तो किसी भी वस्तु का सवथा अभाव 
होता ही नहीं । सांख्य शास्त्र में विहित दुःख की ऐकान्तिक एवं भात्यन्तिक 
निवृत्ति का यही अर्थ है कि हमें दुःख की अनुभूति न हो, जो प्रकृति एवं 
पुरुष अथवा बुद्धि एव आत्मा संथा भिन्न-भिन्न तत्त्व हैं, इसके ज्ञान से ही 


संभव है अन्यथा नहीं । सांख्यशास्त्र की प्र्रत्ति का यही उद्द श्य एवं प्रयोजन है । 
> 


२. त्रिविध विज्ञान ९ 

सांख्यशास्त्र में ब्रह्मांड के निखिल तत्त्वों को मूलतः दी वर्गों में रखा 
है-- (१) प्रकृति एवं (२) पुरुष । प्रकृति की दो अवस्थायें होती हैं: (१) 
अव्यक्त और (२) व्यक्त। पुरुष को ही ज्ञ कहते हैं। (व्यक्त, अव्यक्त 
` एवं ज्ञ के स्वरूप की यथार्थ रूप से जानकारी हो व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञान 
इनमें से अव्यक्त एवं ज्ञ तो एक-एक प्रकार के ही होते हैं पर व्यक्त के २३ 
भेद प्रशेद होते हैं । 


व्यक्त का प्रथम रूप महत्तत्त्व दै । जिसे हम बुद्धि भी कहते हें उसी 


का समष्टिरूप महत्तत्त्व है । दूसरा भेद अहंकार है । इस अहंकार के एक ओर .. 


एकादश इन्द्रियां तथा दूसरी ओरपंचतन्मात्रार्यें मिलकर १६ प्रभेद होते हैं । इन्द्रियों 


में से पांच ज्ञान की, पांच कर्म की तथा एक उभयात्मक है । श्रोत्र, त्वग्‌, चशु,, 
रसना तथा प्राण ये ज्ञानेन्द्रियां हैं तथा वाक, पाणि, पाद, पायु और उपस्थः ये 


पाँच कर्मेन्द्रियां कही जाती हैं । मन ज्ञान एवं कर्म दोनों का साधक होने से 
उभयात्मक होता है। इनके अतिरिक्त गन्ध, रस, रूप, स्पशं एव शब्द नामक 
पांच तन्मात्रार् होती हैं। ये सब अहंकार के ही प्रभेद हैं । इन्ही तन्मात्राओं 
से अलग-अलग पंचमहाभतो की उत्पत्ति होती है जिनके नाम पृथ्वी, जल, 
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तेज, बायु, एवं आकाश हैं। इस प्रकार निखिल ब्रह्माण्ड में निहित तत्वों की 
कुल संख्या पच्चीस हो जाती है । 


ही 
प्रकृतेम हांस्ततोऽहं का रस्तस्माद्गणदक्त षोडशकः । 
तस्मादपि षोडषकात्‌ पञ्चभ्य पञ्चभूतानि । सां० का० २२ 


इन पच्चीस तत्त्वों“में से एक है मूल प्रकृति जो किसी का विकार न होने 
से अविकृति तथा उसके अनेक विकार होने से प्रकृति कहलाती है ग्रर्थात्‌ उसके 
विकार संभव हैं पर वह किसी का निकार नहीं है । इसके अतिरिक्त महत्तत्त्व, 
अहंकार एवं पंचतन्मात्रायें प्रकृति एवं विकृति दोनों हैं। क्योंकि एक और 
जहां वे किसी से पैदा होती हैं दूसरी ओर वे दूसरे तत्त्वों को पैदा भी करती हैं । 
महत्तत्व मूलप्रकृति से विकृत होकर अहंकार को उत्पन्न करता है । अहंकार 
भी महत्तत्त्व से उत्पन्न होकर इन्द्रियों एवं तन्मात्राओ को पैदा करता है । 
तन्मात्रायें अहंक।र से उत्पन्न हो महाभूतो को पैदा वरती हैष शेप १६ तत्त्व 
पंचज्ञानेन्द्रियां, पंचकर्म न्द्रियां मन, एवं पंचमहाभूत ये विकृति मात्र हैं जो किसी 


,अन्य तत्त्वल्से उत्पन्न ही होते हैं दूसरे की उत्पन्न नहीं करते । इन सबसे पृथक 


वह तत्त्व है जो न किसी से उत्पन्न होता हे और न किसी को उत्पन्न करता है, 
अतः वह न प्रकृति है और न बिक्रति । वही तत्त्व पुरुष है । 


मूलप्रकृतिरविकृतिमंहदाद्या: प्रकृतिविकृतय: सप्त ॥ 
षोडकस्तु विकारो न प्रकृतिनंविर्फात; पुरुषः ॥ सां का० ३ 


३. त्रिविधप्रमाण 


चूँकि प्रमेय की सिद्धि प्रमाण से ही होती है' इसलिये दर्शन की सभी 
विवाओं में प्रमाण का निरूपणा पर्य्याप्त विस्तार से किया गया है । सांख्यदर्शन 
पच्चीस तत्त्वो का निरूपण कर उनका अन्तर्माव जड़ एवं चेतन केवल दो ही 
तत्त्वो में सिद्ध करता है। इसका जड़ प्रकृति एवं चेतन पुरुष के स्वरूप के विवेक 
से ही मोक्ष की सिद्धि का सिद्धान्त काल्पनिक नहीं अपितु प्रमाण पुष्ट है I 


१. प्रमेर्यासद्धिः प्रमाणाद्धि । सां० का० ४ 
२. उमयसिद्धिः प्रमाणात्‌ तदुपदेशः । सां० सू० १।१०२ . 
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_ भ्रिमीयते अनेन इति प्रमाणम्‌ की व्युत्पत्ति से प्रमा का करण होना ही 
प्रमाण का सामान्यलक्षण है। पुरुष का वह बोध (प्रतीति या ज्ञान) ही 
प्रमा है जो संशय, विपर्यय, विकल्प एवं स्ट्रति से भिन्न चित्त की इत्ति के 
फलू स्वरूप होता है ।' 'घटमहं जानामि' इसप्रकार का अनुव्यवसायात्मक 
ज्ञान ही पुरुप का बोध कहलाता है । यह वोध संशयविषयक, मिथ्याज्ञान 
विषयक, स्वति अन्य या यथार्थ है इसका निश्चय प्रमीणों से ही होता है । अतः 
प्रमादा उसे ही कहेंगे जिससे पुरुष को विषय के वास्तविक रूप का बोध होता 
हो । 'प्रमीयते अनेन” अर्थाव्‌ “प्रमा का करण” प्रमाण है । प्रमाण के इस 
सामान्य लक्षण का यही अभिप्राय है । 

सांख्यशास्त्र के अनुसार प्रमाण के कुल तीन ही प्रकार भव हैं--- 

दृष्ट, भ्रनुमान एवं ्राप्तवचन । यहां इष्ट का अर्थ प्रत्यक्ष एवं आप्तवचन का 
शब्द प्रमाण है । चकि निखिल ब्रह्माण में व्याप्त सभी प्रकार के विषयों का 

. ज्ञान केवल इन्हीं “तीन प्रमाणों से हो जाता है अतः प्रमाणों की अधिक संख्या 
मानने की कोई आवश्यकता नहीं ।` उपमान, अर्थापति, अभाव एवं ऐतिह्य 


आदि तथाकथित प्रमाणों का इन्हीं में अन्तर्भाव संभव है ! अत; प्रत्यक्ष, , 


अनुमान एवं शब्द ये तीन ही प्रमाण सांख्य को अभीष्ट हैं ।? इनके लक्षण एवं 

स्वरूप का निरूपण कर प्रनन्तर सांख्य प्रतिपादित किस प्रमाण में अन्यप्रति- 

पादित कित्र प्रमाणों का अन्तर्भाव होता है, इसका विवेचन किया जायगा। 
(१) प्रत्यक्ष या दष्ट 


दृष्ट प्रमाण का लक्षण करते हुए सांख्यकारिका में कहा है कि प्रति- 


विषयाध्यवसाय ही दृष्ट है ।. विषयं विषयं प्रति वतंते, की ` व्यत्पत्ति से प्रति- 
विषय इन्द्रिय को कहते हूँ जिसकी इत्ति विषय से सन्निकर्ष है। अध्यवसाय 
तदार्थित ब्यापार है। अथवा बढि के व्यापार ज्ञान को ही अध्यवसाय 
कहते हें । विषय के सन्निकर्षं में आने पर उनके प्रति इन्द्रियों की इत्ति होने 
से बुद्धि में तम का तिरोधान एवं सत्व का जो उद्रेक है वही अध्यवसाय है । 
यह मध्यवसाय ही अत्यक्ष प्रमाण है । इससे चेतना शक्ति का जो अनुभव है 
वही यथार्थ अनुभव रूप प्रमा है। 


१. असन्दिर्धाविपरीतानंधिगतविषया चत्तवत्तिः, बोधइच पौरुषेयः फलं 
प्रमा । वा० मि०, तस्वकोमुदी सां० का० ४ 

२. तत्सिद्धौ सबं सिद्धर्नाधिक्यसिद्धिः । सां० सु० १८८ 
३. दुष्टमनुमानमाप्तवचनं च सबंभ्रमाणसिद्धत्वात्‌ । ‘त्रिविधं प्रमाणसिष्टस्‌ । 
सा० का०४ 
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वुद्धितत्त्व तो वस्तुतः अचेतन है क्योंकि वह जड़ प्रकृति,का परिणाम 
है । इसलिये जिस प्रकार जड़ मिट्टी का बना घड़ा भी जड़ ही होता है 
उसी प्रकार जड़ बुद्धि का परिणाम अध्यवसाय भी जड़ ही होना चाहिए । 


” यही नहीं बुद्धि तत्त्व के सुखादि भी उसके परिणाम होने से अचेतन हो होने 


चाहिये । पर सुखादि का अनुषङ्गी पुरुष तत्त्व तो सचेतन है । वुद्धि तत्त्ववर्ती 
ज्ञान एवं सुख आदि का धुद्धि ही में प्रतिम्बित पुरुष पर आरोप होजाने से 
पुरुष भी ज्ञानादिमान्‌ प्रतीत होने लगता है । साथ ही पुरुष की छाया पड़ने 
से अचेतन बुद्धि एवं उसके अध्यवसायभभी चेतन की तरह प्रतीत होने लगते हैं । 
अर्थात्‌ इन्द्रियार्थ सन्निंकपं होने पर विषय इन्द्रिय में प्रतिविम्बित हो जाते हैं। 
तथा विषय के प्रतिबिम्ब सहित इन्द्रियां बुद्धि में प्रतिविम्वित होती हैं सत्वोद्रेक 
होनेपर पुरुष तत्व भी उसी बुद्धि में प्रतिबिम्बित होता है। अनन्तर “मैं अमुक हँ, 
ऐसी एक बत्ति बुद्धि में उत्पन्न होती है वह इत्ति बुद्धि में ही प्रतिविम्बीत चेतन 
पुरुष पर भी आरोपित हो जाने से उसीकी प्रतीत होती है । फलतः पुरुष 
अपने को ज्ञान एवं उससे होने वाले सुख दुःख का भागी समझने लगता है।१ 
यही प्रतिद्विषयाध्यवसाय रूपी प्रत्यक्ष हँ । 
यहाँ अध्यवसाय का अर्थ? निश्‍चय है। लक्षण में इसके समावेश से 
संशयात्मक ज्ञान का निराकरण हो जाता है। अर्थात्‌ संशयात्मक ज्ञान प्रत्यक्ष 
इसलिये नहीं है कि वह अध्यवसाय अर्थात्‌ निश्चयात्मक नहीं होता 4 विषय 
पद के रहने से अज्ञान अर्थात्‌ मिथ्याज्ञान का निराकरण हो जाता है । क्योंकि 


_ विपयंयज्ञान अर्धात्‌ मिथ्याज्ञान अतस्मिंस्तद्‌ ग्रहण रूप होता है जो शुक्ति में 


रजत को प्रतीति के समान भ्रम होता है। विषय पद से सद्विपय का ग्रहण 
होने से असद्‌ विषयक ज्ञान प्रमाण की कोटि में नहीं आते । दिपय के साथ 
प्रति उपसगे के प्रयोग से 'विषयं विषयं प्रति वतंते' की व्युत्पत्ति द्वारा प्रत्यक्ष में 


` इन्द्रियाथंसन्निकपं का होना अनिवार्य है। श्रतः अनुमान एवं स्मृति आदि का 


यहाँ निराकरण इसलिये' हो जाता है कि वे इन्द्रियार्थ-सन्निकर्प जन्य नहीं होते। 
इसप्रकार समान एवं असमान जातीय तत्त्वों के व्यावतेक होने से 'प्रतिविषया- 
ध्यवसाय' यह प्रत्यक्ष का निष्कृप्त लक्षण सिद्ध हो गया । | 
सांख्य दर्शन के अनुसार किमी वाह्मवस्तु के विषय में वृद्धि की निश्चया- 
त्मक वृत्ति ही प्रत्यक्ष है। चूंकि वह केवल एक ही प्रकार की होती है, 
अतः प्रत्यक्ष के निविकल्पक एवं सविकलाक भेद भो संभव नहीं । 
? 
१. तस्मात्तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव लिङ्गम्‌ । 
गुणकतू त्वेऽपि तथा कते. भवत्यूदासीन: ॥। सां० का० २० 


जति 
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"रन्न i 
+ प्रत्यक्ष का ही कार्य है । क्योंकि वह प्रत्यक्ष पर ही श्राधारित 
होता दै. । अनुमान का सामान्य लक्षण करते हुए सांख्यकारिका मे कहा है. 
“तह्लिङ्गलिञ्चिपुर्वकम्‌" । लिङ्ग हेतु को कहते हैं जो व्याप्य होता दै तया 
लिङ्गी साध्य है जो व्यापक होता है । धूमादि हेलु व्याप्य एवं साध्य वल्लि 
आडि ही व्यापक हैं इसप्रकार का जो ज्ञान है तत्पूवंक अर्थात्‌ उस ज्ञान से होने 
वाली प्रतीति ही अनुमान है ५ 


विवेचन करते हुए इसमें एक और /लिज्धि' पद का समावेश मानां हैलिङ्ग च ! 


लिङ्गि च लिङ्जि च तानि लिङ्गलिङ्गीनि तत्यूवंकमिति लिङ्ग-लिङ्जिपूर्वेकम्‌ । 
यहां एकशेष के द्वारा एक लिङ्गि. पद का लोप हो जाता है। उस द्वितीय 
लिङ्गी पद का अर्थ लिङ्गमस्यास्तीति की व्युत्पत्ति से पक्षधर्मता अर्थात्‌ हेतु 
का तीसरी बार ज्ञान है । इसप्रकार ,लिङ्जिलिङ्ग अर्थात्‌ व्य़ाप्यव्यापक भाव 
ज्ञान पूर्वक पक्षधर्मता का ज्ञान ही अनुमान है। हेतु का पक्ष नें होना ही. 
पक्षधर्मता है । हेतु का ज्ञान तीन वार होता है । प्रथम वार केवल हेतु के 
रूप में, द्वितीय वार साध्य के साथ अन्वयव्यतिरेक रूप व्याप्ति-ज्ञान के रूप में” 
तथा तृतोयवार व्याप्ति-ज्ञान पूर्वक पुनः पक्ष में हेतु का ज्ञान । इसी को हेतु - 
अर्थात्‌ लिङ्ग का परामर्श भी कहते हैं । 

यद्यपि मूलग्रन्थ में व्याप्ति या पक्ष का शब्दतः उल्लेख नहीं हुआ है फिर भी 
लिङ्ग लिङ्गि पदोंसे देतु साध्य तथा उनके बीच व्याप्य व्यापक भाव सम्बन्ध का 
ग्रहण स्वतः हो जाता है जिसका पर्यवसान व्याप्ति ज्ञान एवं उसंसे विशिष्ट 
पक्षधर्मता के ज्ञान में होता हैतथा जिसके परामश से बुद्धि में प्रतिविस्बत पुरुष को. 
एक ऐसी वस्तु का वोध उत्पन्न होता है जिसका इस्द्रियाथे-सन्निकपं नहीं होता । 
यही अनुमान है । अतःइन्द्रियार्थ-सस्निकर्ष के हारा ज्ञात वस्तु से व्याप्यव्यापक 
भाव सम्बन्ध के द्वारा ग्रसन्निक्कष्ट वस्तु का ज्ञान ही अनुमान है 


अनुमान के तीन प्रकार होते है --पूर्वबतू, योपवत्‌ तथा सामान्यतो ष्ट । 
ये विभाजन व्याप्ति के स्वरूप के अनुसार किये गये हैं ! जहाँ व्याप्ति अन्धय- 


2 न 
१. तद्‌ व्याप्यव्मापकशाववक्षवर्गंताशागपुर्यकमनुगानसिंत. अशुभात 


. लक्षितन्‌ । तत्व फोमुरी । - 
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रजनी 
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त्रिविष प्रमाण 4. र 5. ८७३ 


मुख से होती है वहां पूर्ववत्‌ एवं सामान्यतोह प्र तथा जहाँ व्यत्रिद मुख से 
होती है वहां शेपवत्‌ अनुमान होता है । इनमें से पहले दो भेद विधायक होते 
हैं तो तीसरा शेषवत्‌ निषेधक । विधायक को वीत तथा निषेधक को ही अवीत 
- भी कहते हैं । जिस अनुमान में हेतु और साध्य के साहचर्य-नियम रूप व्याप्ति 
का दृष्टान्त प्रत्यक्ष रूप में देखा जाता हो, उसे ही पूर्ववत्‌ कहते हैं । जसे घूम 
को देखकर वह्नि का अनुमान । अथवा विषय का साक्षीत्कार कर जहाँ 
सामान्य का अनुमान किया जाता है उसे पूर्ववत्‌ कहते हैं। सामान्यतोदष्ट 
वह है जहां किसी विशेष का साक्षात्कार संभव मै हो । अपितु सामान्य नियम 
के आधार पर विशेष का विना प्रत्यक्ष के ही अनुभव किया जाय । उदाहरणतः 
रूपादि के साक्षात्कार की क्रिया से उन के करण इन्द्रियों का अनुमान । जहाँ 
जहां क्रिया होती है वहाँ वहाँ करण अवश्य होते हैं । रूपविज्ञान भी एक 
प्रकार की क्रिया ही है अतः इनके भी करण का होना अनिवार्य है । जो इनके 
करण हैं वही इन्द्रियाँ है। यहां किसी इन्द्रिय का उस रूप .में पर्वत: साक्षात्कार 
नहीं हुआ होता जिस रूप में महानस में वह्लि-विशेष का साक्षात्कार हुआ 
. होता है ।"पूर्ववत्‌ से सामान्यतोट्टष्ट का यही भेद है । व्यातिरेक व्याप्ति से 
सम्पन्न होने वाला निषेधक अर्नुमान शेषवत्‌ है । जेसे शब्द आठों द्रब्यां से 
अतिरिक्त द्रव्य पर आश्रित है क्योंकि उनमें से कोई भी उसका समवायि 
, कारण नहीं है। जिसका समावायिकारण इनमें से ही कोई हो "वह इनसे 
अतिरिक्त द्रव्य पर आश्रित नहीं हो सकता, जैसे रूप । 


(३) आपप्तवाक्य 

तीसरा प्रमाण ग्राप्तवाक्य है । आप्त, प्राप्त अर्थात्‌ यवत को कहते हैं 
तथा वाक्य श्रुति से होने वाला वाक्यार्थ ज्ञान है। वाक्यार्थं ज्ञान को अप्तता 
(प्रामाणिकता) दो प्रकार से सिद्ध होती है स्वतः एवं परतः । वेद जहाँ स्वत 
प्रमाण हैं वहाँ स्प्रति,पुराण एव शास्त्रों वरा प्रतिपादित ज्ञान की प्रामाणिकता. 
भी वेद पर ही निर्भर है । वेद मूलक होने- से ही ये प्रमाण माने जा सकते. हैं,, 
अन्यया नहीं । अतएव वेद स्वत:प्रमाण है तो पुराणादि परतः । आप्त-' 
वाकय अर्थात शब्द-प्रमाण के ये ही दो प्रकार हैं । र 5 


वाँक्यार्थ को प्रमेय एव वाक्य को उसका लिङ्ग मानकर इसका 
अन्तर्भाव श्रनुमान में नहीं किया जा सकला । क्योंकि ससे घूम अपने प्रमेय 


चह्ि का लिंग अर्थात्‌ उसमें रहने वाला एक घमं है उसी प्रकार वाभय, वाक्यार्थ . 


रूप प्रमेय का धर्म रूप लिग नहीं होता । देवदत्त घर जाता है, इस वाक्य 
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का अथ देएदत्त की गमन क्रिया है । यह वाक्य उस क्रिया का धर्म कदापि नहीं 
हो सकता । क्योंकि वाक्य की स्थिति गमनक्रिया रूपी अर्थ में किसी भी सम्बन्ध 
से संभावित नहीं । भ्रथवा वाक्य एवं वाक्याथ का सम्बन्ध पूर्ववत्‌ गृहीत 
नहीं होता । प्रत्येक प्रयोक्ता अपना नया वाक्य ही प्रयुक्त करता है । इस 
प्रकार आप्तवाक्य का अनुमान में अन्तर्भाव संभव नहीं । वाक्यां का इन्द्रि- 
यार्थ सन्निकषं न होने से वह प्रत्यक्ष भी नहीं है । * श्रत आप्तवाक्र्य को एक 
स्वतद प्रमाण मानना ही चाहिये । यहाँ आप्तग्रहण से जैन, वौद्ध एवं चार्वाकों 
की मान्यताओं के प्रामाण्य का निराकरण मरना अभीष्ट है। क्योंकि वे आप्त 


अर्थात्‌ युक्त नहीं हैं । 


सांख्य-सिद्धान्त में केवल इन्हीं तीन प्रमाणों को मान्यता दी गई है । 


इनके अतिरिवत प्रमाण तथाकथित हैं एवं उनका अन्तर्भाव इन्हीं में साधित हो 
जाता है । इनके भ्रतिरिक्त सबसे पहले नैयापिकों का उपमान प्रमाण आता है 
जो पूर्वत ज्ञातः वस्तु के साहश्य के आधार पर साध्य का ज्ञान है।' जैसे 
. यथा गौः तथा गवयः' वाक्य के आधार, पर गाय के समान जन्तु-विशेष को 
देखकर उत्पन्न बुद्धि। इस उपमान का अन्तर्भाव अनुमान में ही इसलिये हो 
जाता है कि गवथ वस्तु के ज्ञान का जनक उसी का एक धर्म गोसाइइ्य है। वही 
| लिग है जिसका विशेष गो में दृष्ट होने से यह पूर्ववत्‌ कोटि का भ्रनमान 
ही है। इसी प्रकार 'अर्थापत्ति' भी प्रमाण नहीं हो सकती । पीन देवदत्त का दिन 
में भोजन न करने की वात सुनकर रात्रि में भोजन करने की कल्पना ही अर्था 
पत्ति है जिसका शेषवत्‌ अनुमान में अन्तर्भाव इसलिये हो जाता है कि 
पीनत्व भोजन का ही परिणाम रूपी धर्म है। जो लिंग होकर रात्रि के 
भोजन की अनुमिति कराता है। क्योंकि जहाँ भोजन का श्रभाव है व 
पीनत्व काभी अभाव ही पाया जाता है । अतः अर्थापत्ति भी अनुमान ही है । 
जहाँ तक “प्रभाव” का प्रश्‍न है वह भी प्रत्यक्ष से भिन्न नहीं है । हमें भूतल के 
विविध रूपों का इन्द्रियाथंसन्निकर्प होता ही हैं । कभी वह घटादि किसी अन्य 
वस्तु से युक्त होता है तो कभी उनसे संथा रहित केवल भूतल मात्र । उसका 
म्रत्यद ही 'घटाभाववद्भुतलम्‌' का ज्ञान है । जहाँ तक 'ऐतिह्य' का प्रश्‍न है 
युवित एवं तर्के की कसौटी पर कसने से वह प्रमाण की ही कोटि में नहीं 
ठहरत्ता । परम्परा से प्रचलित प्रवाद को जिसके वक्ता का कोई ठिकाना 


">>>. 


` १. प्रसिद्धसाधर्म्यात्‌ साध्यसाधनमुपमानम्‌ । न्याय सूर २१५२ 
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5% त्रिगुणात्मक है, और वह उपादान म 


बिबिध प्रमाण ” ० _ ७ 


शता 
नहीं है कि वह कौन है, प्रमाण के रूप कंसे स्वीकारा जा सकता है। इसप्रकार 
इस सारे विवेचन का निष्कपं यही निकला साँख्य-शास्त्र दृष्ट, अनुमान एवं 
श्राप्तवचन नामक जिन तीन प्रमाणों का प्रतिपादन करता है उनके अतिरिक्त 


` भ्रमाण का कोई अन्य प्रकार संभव नहीं,। जो कुछ उपमानादि नाम मतमतान्तरों 


में प्राप्त होते हैं वे या तो भ्रमाण ही नहीं है या हैं भी तो इन्हीं तीनों में से 
किसी न क्रिस में अन्तभू'त हो जाते हैं । ८ 

। “ईन तीनों प्रमाणो की उपयोगिता भी अपनी अलग-अलग है। दृष्ट 
अर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रमाण की गति इन्द्रियगोचर तत्त्वों तक ही सीमित है । पच्चीस . 


<_ तत्त्वों में से केवल पंचमहाभूत ही ऐसे हैं जिनका इन्द्रियों से साक्षात्‌ सन्निकप संभव 


है । अतः इच्द्रिया इनका ही बोध करा पाती हैं । तथा इनके द्वारा होने वाले 
सुख दुःख का भी अनुभव प्रत्यक्ष ही माना जाता है जिसे मानस प्रत्यक्ष कहते 
हैं। सांख्य शास्त्र के अनुसार चितिछायापन्न बुद्धि का अनुभव ही ज्ञान है जो 
पत्यक्ष, अनुमान एवं शर नीनों से होता है । इन्द्रियगोचर बाह्य पदार्थ विष- 
यक बोध ही प्रत्यक्ष है। अनुम[न के तीनों भेदो में से प्रथम पुर्ववत्‌ तथा 
अन्तिम दोषयत्‌ भी उन्हीं तत्त्वो का ज्ञान कराते हैं जो कभी न कभी इन्द्रियगो- 
चर हो सकते हैं । ग्रथवा जिनकी अनुभूति तो हमें होती है पर साक्षात्कार 
नहीं होता । सामान्यतोहप्ट अनुमान से उन तत्त्वों की सत्ता प्रमाणित होती 
है जो कभी भी इन्द्रियगोचर नहीं हो सकते । ऐसे तत्त्व केवल दो हैँ— 
प्रकृति और पुरुष । इनकी सत्ता का अनुमान ही होता है साक्षात्कार नहीं । 
वाह्याभ्यन्तर करण कागं हैं प्रतः इनका कोई उपादान कारण अवश्य होना चाहिए 
जो. भी उपादान-कारण होगा वह त्रिगुणात्मक अवश्य होगा, क्योंकि ये सभी 

[ूलप्रक्कति है। इसी प्रकार मन बुद्धि अंहकार जीर 
इन्द्रियाँ करण हैं जो किसी कर्ता के उपयोग की वस्तु हैं। करण किसी कर्ता 
के लिये होते हैं। घनुषवाण को देखकर जैसे उसके चलाने वाले की सत्ता 
का बोध हमें उसे देखे विना ही हो जाता है, वैसे ही इन करणों के उपयोक्ता 
पुरुष की सत्ता भी इसी सामान्यतोहष्ट नामक अनुमान से प्रमाणित हो जाती 


` है। इसप्रकार सामान्यतोहष्ट अनुमान से ही प्रकृति एवं पुरुष दोनों की सत्ता" 


प्रमाणित होती है ।१ किन्तु स्वगं एवं भ्रपवगं की सिद्धि अनुमान से भी संभव 
नहीं । प्रतएव उसके लिये ग्राप्तवचन प्रमाण का उपन्यास किया गया है । जिस 
प्रकार वैदिक यज्ञयागदि में जिस स्वगं का निरूपण किया गया है उसमें श्रुति 
Se MR Et 022 
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ही प्रमाण है उसी प्रकार पुरुष के अपवर्ग रूप कैवल्य अर्थात्‌ मोक्ष कीं सत्ता एवं 
उसके स्वरूप आदि के विषय में कपिल आदि ग्राप्तपुरुषों के वचन ही प्रमाण हैं । 
प्रत्यक्ष या अनुमान से उनकी सिठि संभव नहीं सांख्य सिद्धान्त के श्रनुसार 


संक्षेप में प्रमाण का यही निरूपण है। « 


= =: 


~ 


ड 


SN 


४. सत्कार्यवाद 


कोई भी कार्य बिना किसी कारण के सम्पन्न नहीं होता । इस कथन में . 
७ olen SRST दरार os सी 
किसी को भी कोई विप्रतिपत्ति नहीं । पर कारण और कार्य का स्वरूप. क्या 
है? तथा कार्य कारण से सर्वथा भिन्न होता है या उसीका परिवतितल्प १ 
(इत्यादि प्रइन अत्यन्त विचारणीय हैं । कार्यकारण भाव सम्बन्ध के अमुसा सम्बन्ध के अनुसार 
यदि इस ब्रह्माण्ड के मूलकारण का अनुसंधान करते हैं तो अनवस्था दोष आता 
है । क्योंकि प्रत्येक काये का कोई कारण होता है जो अपने जो अपने कारणा का कार्य 
भी है । इसलिये कार्यकारणभाव की स्पष्टव्यास्या कार्यकारणभाव को स्पष्टव्याख्या अपेक्षित है जिसे दार्शनिकों 
लिये।काय का रण भाव सर डत ना 


जे की भी है.। उपनिपदों में भी इस प्रकार की जिज्ञासा का विवेचन प्राप्त 
होता है कि सृष्टि के पूर्व कोई सत्ता थी या नहीं । 2 ; 


रहरै 


एक आहुरसदेवेदमग्न आसीदेकसेवाएहितीयम्‌ । 


भ दी प्रकार ~ 


>” असत्कारेणवाद का अभिप्राय यहु है कि कारण की किसी वास्तविक किसी वास्तविक ४ 
ता हा लत वर बिना ही कार्य की उत्पत्ति हो जाना । यह सिद्धान्त शून्यवादी बोडा का, स्यवादी बौद्धो का 
है उनका मत हक कोईभी का रण स्वयं विनष्ट हुए. विनष्ट हए बिना किसी कार्य को उत्पन्न 

, नहीं कर सकता । उदाहरणतः बीज के विनाश से ही आंकुर उत्पन्न होता है 
जो उस वीज का के वोज क्का कार्य है। इसका अर्थ यह है कि इस सृष्टि की उत्पत्ति किसी 

प वस्तु के विनाश अर्थात्‌ अभाव से हुई है। और उत्पन्न होकर यह सत्‌ अर्थात्‌ 
वास्तविक है। यह प्रक्रिया जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु में जो पाई जाती है उसका 
यही रहस्य है। इसके ठीक विपरीत मत अदवेतवादी वा सय प ठीक विपरीत मत अद्वेतवादी वेदान्तियों का हैजो यह मानते. 

हैं. कक अति तीता यान वस्तुतः सत्‌ अर्थात्‌ तीनों काल में निरन्तर एकसा वना! रहने उ है 

तो एक ही है ग्रोर एक से दो या अधिक हो भी नहीं सकता । निखिल | 


बृष्टि जो कार्य के रूप में हमारे समक्ष उपस्थित है वह नामरूपात्मक 
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षत 


है। नाम और रूप कोई ऐसें तत्त्व नहीं हैं जो परमार्थतः" सत्‌ हों। 
इनकी परीक्षा करने पर जो तत्त्व परमार्थतः सत्‌ मिलता हैं वह आत्मा भ्र्थात्‌, 

चैतन्य है जो केवल एक ही है। आकाशादि स्थूलभूत ही नहीं मन, बुद्धि 

आदि सूक्ष्म तत्त्व भी स्वतः कोई ऐसे तव नहीं हैं जो परमार्थखूप से सत्‌ हों॥ 

अपितु यह निखिल ब्रह्माण्ड कारण-भूत उसी आत्म-तत्त्व „का विवतं है । हे 
जिसका अभिप्राय यह है कि आत्म-तत्त्व इन रूपों में परिणत नहीं हो गयः है 

अपितु प्रतीत मात्र होता है। कहा भी है —भतात्विक्षोयोऽन्यथाभावो विवतंः 

स उदीरितः । १ 


शी . नेयाझिकों का सिद्धान्त कारण की अपेक्षा कार्य को दृष्टि में र 
विचार करता है । उनका कहना है कि कार्य अपनी उत्पत्ति के पूर्व कहीं भी 
किसी भी रूप में विद्यमान नहीं रहता, बल्कि सवंथा एक नवीन वस्तु के रूप 
में उत्पन्न होता है । यहां यह अभिप्रेत नहीं है कि अभाव या कीरण के विनाश 
से कार्ये पैदा होता है अपितु कारण व्यापार से । कारण को लेकर कर्ता कुछ 
विशेष प्रकार,का व्यापार करता है जिसके फलस्वरूप एक नवीन वस्तु कार्य के 
रूप में उत्पन्न हो जाती है जो अपने कारण से तत्त्वत: भी भिन्न होती' है । इस 
प्रकार कार्य एवं कारण दोनों ही परमार्थतः तो सत्‌ हैं पर एकरूप या अभिन्न 
नहीं । जिन परमाणुओं से यह सृष्टि वनी हैं वे तो सत्‌ हैं ही-उनसे निर्मित 
यह सृष्टि असत्‌ इस रूप में कही जा सकती है कि वह अपनी उत्पत्ति के पूर्व 
अथवा कारण व्यापार के पूर्व किसीं भी रूप में विद्यमान नहीं थी । इस प्रकार 
कार्य का कारण-व्यापार अथवा अपनी उत्पत्ति के पूर्वे विद्यमान रहना ही 

“अ असत्कार्यवाद है। काये यदि अपनी उत्पत्ति के पूर्व से ही. विद्यमीन रहे तो 
किसी के कतृ'त्व का क्या अर्थ है । विना किसी सचेतन कर्ता के किसी. भी कार्य 
का उत्पन्न होना सर्वथा असंभव है । ० 


59 


सांख्य सिद्धान्त के प्रवतंक.आचाये को कार्यकारण भाव के र र | 
ˆ में से कोई भी वाद स्वीकार्य नहीं हुआ। इसका कारण यह है _कि इनको 
स्वीकार करने पर सांख्य सिद्धान्त के मूलतत्त्व'प्रधान अर्थात्‌ मूलप्रकृति की ? 
सिद्धि नहीं हो पाती, जो अव्यक्त है । सांख्य को एक ऐसे वाद की आवश्यकता 
थी जिसके अनुसार वह निखिल विश्वप्रपञ्च को एक रूप में समेट कर. उसे. 
सबका मूलकारण सिद्ध कहदे, वह एक तत्त्व चाहे सर्वथा अव्यक्त ही. क्यो च. 
हो । इसीलिये उसने यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया कि कार्यो में परस्पर की 
अनुरूपता इस बात को बताती है कि उन सवके मूल में कोई एकतत्व है जिससे ये 
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सब उत्पन्न हुए हैं।इतना “ही नहीं वह कारण ही कार्ये के रूप में परिणत होकर 
"प्रतिभासित हो रहा है । इसका अभिप्राय यह है" कि कार्य अपनी उत्प अभिप्राय यह है कि कायं त्ति _ 
के पूर्व मी अपने कारण भें विद्यमान रहता है मी अपने कारण में विद्यमान _ रहता है और कारण व्यापार होने पर : 
अगट हो जाता है । ६ हो जाता है । इस प्रकार कार्य का आविर्भाव और तिरोभाव हुआ करता _ 
है, नयी उत्पत्ति और विनाश नहीं । सुक्ष्मरूप से अपने कारण में वर्तमान कार्य. 


का आविर्भाव_ ही उसको. उत्पि आधिभाव ही उसको उत्पत्ति तथा कारण मे पुनः तिरोभाव ही उसका कारण मे पुनः तिरोभाव ही उसका. 
विनाही९है जो । कछुए के हाथ पैर के समान आवश्यकतानुसार जा आविर्भूत और । 
तिरोभूत हुआ करता है । झा करता है । इंसी को सत्कार्यवाद कहते हैं । क 
हे इस सिद्धान्त से एक ओर जहां प्रत्येक तत्त्व की उत्पृत्ति का स्रोत 7. 
मिल जाता है वहां सभी कार्यों का अपनी कारण परम्परा में अन्तर्भाव होते 
हुए सबके मूलकारण प्रकृति की सत्ता भी सिद्ध हो जाती है, जो कथमपि . 
इन्द्रियगोचर नहीं । ब्रह्माण्ड के निखिल तत्त्वों का एकमात्र त्रिगुणात्मिका मूल- | 
प्रकृति में समावेश कर तथा उसे जड़ सिद्ध करके प्रकृति एवं पुरुष अर्थात्‌ जड़ | 
एवं चेतन दोनों ही तत्त्वो को परमार्थ रूप में सत्‌ बताकर हत-वाद की प्रतिष्ठा | 
करना ही सांख्य का लक्ष्य है जिसकी सिद्धि का सोपान उसका सत्कार्यवाद का नमे 
यह सिद्धान्त है । न 
` पूं वादों में विप्रतिपत्ति का प्रदर्शन करते हुए सांख्यशास्त्रियों का 
कहना है कि बौद्धों के असत्कारणवाद के अनुसार यदि असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति 
के वाद स्वीकार कर लिया जाय तो सत्‌ और असत्‌ में अभेद संभव न होने 
से अनिवंचनीय एवं अभावरूप कारण से शब्द एवं रूपात्मक सुखादि रूप यहं 
जगत्‌ किस प्रकार उत्पन्न हो सकता है ? क्योंकि सुखदुःखादि रूप कार्य का. | 
जो कारण है उसका भी सुखदुःखादि रूप होना ही उचित है। कार्य एवं | 
कारण को एक रूप अर्थात्‌ अभिन्न न मानें तो भी किसी न किसी अंश में 
अनुरूप तो मानना ही होगा । अन्यथा कोई. व्यवस्था नहीं बनेगी । कार्य के । 
रूप एवं गुण को समझकर तदनुरूप रूपगुण से संवलित वस्तु को ही उसकी. ! 
उत्पत्ति के लिए ग्रहण किया जाता है । जहां तक एकमात्र सत्‌ आत्मा से असत्‌ 


|] 
|| 
| 


रूप निखिल प्रपञ्च की भ्रान्त प्रतीति के वेदान्तियों के सिद्धान्त का सम्बन्ध है 
वह इसलिये उपयुक्त नहीं है कि उससे कार्यं एवं कारण का तादात्म्य नहीं 
बनता ! क्योंकि जब कारये वस्तुतः कुछ है ही नहीं तो उससे कारण की एक ' | 
रूपता कैसी ? इसके अतिरिक्त निरन्तर प्रत्यक्षतः अनुभूयमान जगत्‌ का | 
असत्‌ कहकर निरूपणं करना वदतोव्याघात नहीं तो ओर क्या है ।इसंलिए | 
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उसी को निकलती है। . 


सत्कार्यंवायं ० 7 ७६५ 


असत्‌ से सत्‌ एवं सत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति के विधायक दोनों ही वाद विचारणीय 
नहीं हैं ।॥ विचारणीय पक्ष केवल नेयायिकों का ही है जो यह मानते हैं कि 
कायं अपनी उत्पत्ति के पूर्व कारण में विद्यमान नहीं रहता । उनके इस कथन 
के विरोध में पांच युक्तियों का उपन्यास सांख्यकारिका में हुआ है जो एक ही 
कारिका में अनुस्यूत हैं :-- 


प्रि 


असदकरणादुपादानग्रहणास्सर्व संभवभावात्‌ । ७ 
शक्तस्य क्षक्यफरणातु कारणमाद्वाच्च सत्कार्यम्‌ ॥ - 


इसका अर्थ है कि कार्य अपनी उत्पत्ति के पूर्व या कारण के कार्योत्पत्ति 
के अनुकुल व्यापार के पूर्व भी विद्यमान रहता हैं क्योंकि :-- 


१. असदकरणात्‌:--जो सत्‌ अर्थात्‌ किसी न किसी रूप में कहीं 
विद्यमान नहीं है उसे उत्पन्न नहीं किया जा सकता । जगत्‌ में कोई भी वस्तु 
सर्वथा नवीन उत्पन्न नहीं होती । क्योंकि अभाव का भाव कथमपि नहीं हो 
सकता । कहा भी है--नासतो विद्यते "भाव: । यदि अभाव से ही भाव की 
की उत्पत्ति होने लगे तो अभाव क्ले सवंत्र सुलभ होने से समी वस्तुझ्रों को 
उत्पत्ति सवंत्र स्वतः होनी चाहिये जो कदापि नहीं होती । अथवा जो वस्तु 
जिसमें विद्यमान नहीं है। उससे उसकी उत्पत्ति मानने पर किसी ,भी वस्तु 


* में किसी अन्य वस्तु की उत्पत्ति हो सकती है, पर होती नहीं है । यदि यह कहें 


कि सतु, एवंअसत्‌ दोनों हो वस्तु के धर्म हैं जो बारी-बारी से उसमें रहते हैं । 
तौ यह बात इसलिये सही नहीं है कि असत्‌ अवस्था में जब वस्तु ही नहीं 


- रहती तो उसमें उसके धर्म के विद्यमान होने का प्रश्‍न ही कहां उठता है । पेरने 


से तिलसे तेल, कुटने से धान से चावल तथा दुहुने से गाय से दूध निकलता है, 
जो इस बात का प्रमाण है कि तेल, चावरू और दुध निकलने के पहले से ही 


तिल, धान एवं गाय में विद्यमान थे। इससे यही सिद्ध होता है कि कार्य 


बस्तु अपनी उत्पत्ति के पूर्व भी अपने कारणवस्तु में विद्यमान थी, कारण के 
कार्योत्पादक व्यापार के श्रनन्तर वह व्यवत हो गई । सांख्यसूत्र में इस का 
दृष्टान्त देते हुए कहा है कि जिसप्रकार मनुंष्य के सींग नहीं हैं अतएव बढ 
निकलती भी नहीं ।' गाय, वेध आदि जिसमें वह पूर्वतः विद्यमान होती है 


१: शुत वृज्‌ । सुः ११000 ` को 


er 
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२. उपादानग्रहणात्‌ :--कार्य अपनी उत्पत्ति के पूर्व भी कारण में 
विद्यमान रहता है, इसकी सिद्धि में दूसरी युक्ति उपस्थापेत करते हैं कि जब 
भी किसी कार्य को हम करना चाहते हैं तो उसके उपादाने कारण का ग्रहण. 
करते हैं । उपादान वही वस्तु है जिसमें कायं समवाय सम्बन्ध से रहता है। 
अर्थात्‌ कार्य जिसमें पुवेतः विद्यमान होता है उसी को उस कार्य का उपादान 
कहते हैं । कहने का आशथ यह है समवाय सम्बन्ध से कार्य अपने उपादान से 
सम्बन्धित रहता है । कार्य की असद्‌ अवस्था में उपादान के साथ उसका संबंध 

` कैसे बन सकता है। क्योंकि सम्बन्ध सर्वदा उभयाश्रित होता है। जब तक 
कारण के साथ कार्य की समकालीन सत्ता “नहीं मार्नेगे तब तक उनमें संबन्ध बन 
नहीं सकता । घड़ा का उपादान मिट्टी है । उसमें घडा पहिले ही' सुक्ष्मरूप में 
विद्यमान है तभी घड़ा बनाने के लिए कुम्हार मिट्टी ही ले आता है । यदि यह 
कहा जाय कि कारणों से बिना किसी सम्बन्ध के ही कार्य को उत्पत्ति व्यवस्थित 
हो सकती है तो" उससे जो गड़बड़ी होगी, उसके निरूपणार्थ अगली युक्ति 
देते हैं-- 


३. सर्वसंभवाभावात्‌ :--बिना फिसी सम्बन्ध के ही कारण से कायें 
की उत्पत्ति के सिद्धान्त को स्वीकार कर लेने पर सभी प्रकार के कार्य सभी 
कारणों पे सम्पन्न होने चाहियें। पर ऐसा होता नहीं । कोई वस्तु किसी 


निश्चित वस्तु से ही उत्पन्न होती है सबसे नहीं ! अन्यथा लोगों की सारी 


परेशानी दूर हो जाती । कोई वस्तु कहां होती है कहां नहीं यह विवाद ही 
समाप्त हो जाता। जिसके पास जो वस्तु है उसी से वह सभी वस्तुएं बना लेता । 


पर किसी भी एक कारण में संभी प्रकार के कार्यो को उत्पन्न करने की , न| 


क्षमता कथमपि नहीं । 


४. शक्तस्य शबयकरणात्‌ :--कभी-कभी ऐसा देखा जाता है कि बिना 
किसी सम्बन्ध के ही कारणों से कार्य की उत्पत्ति हो जाती है । फिर वहां कैसे 
व्यवस्था बनती है ? उसका उत्तर दिया है शक्तस्य शक्यकरणात्‌ । इसका अर्थ 
यही है जो कारण जिस कायं को उत्पन्न करने में समर्थ होता है वही उसे उत्पन्न 
कर सकता है, अन्य नहीं । यहाँ प्रश्‍न यह उठता है कि कारण में रहने वाली वहशक्ति 
सवंत्र होती है या समर्थ में ही केवल। यदि सर्वत्र होती है तो अव्यवस्था वैसी की. 
बेसी वनी रहती है । और याद यह कहें कि वह शक्ति ₹'क्य अर्थात्‌ समर्थ कारण 
में ही रहती दैतो कार्य के विद्यमान रहने के बिना ही उसमें कार्योत्पादन का सामथ्यं 


कैसे सिद्ध हो सकेता है ? इसपर यह कहा जा सकता है कि सभी कारणों छे ह 
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शक्ति समान नहीं होती । अतः यह शक्ति की सीमा ही है कि वरणु या व्यक्ति 
किसी कार्यविशेष को हाँ पैदा करे सबको नहीं। इसका उत्तर यही है, कि 
क्या वह शक्तिविशेष कार्य से संम्बद्ध है या ग्रसंबद्ध । यदि संबद्ध है तो वह 
असत्‌ अर्थात्‌ कुछ है ही नहीं ? यह कस हो सकता है क्योंकि असत्‌ के साथ 
संबद्ध होना सम्भव ही नहीं । असम्बद्ध होने पर वही भ्रव्यवस्था । प्रत: यह 
ठीक ही कहा कि---छ़ांतस्य शक्यकरणात्‌ । Log 


५. फारणभावात्‌ च :--कार्ये कारण से इसलिए भी भिन्न नहीं है 
कि कार्य सर्वदा कारणात्मक ही होता है। कारण से भिन्न कार्य नहीं होता । 
जब कारण सद्रूप है तो उससे अभिन्न कार्य असत्‌ केसे हो सकता है ? पट 
तंतुओं सै भिन्न नहीं हैं क्योंकि वह तन्तुओं का ही एक धर्म है। जों जिससे भिन्त 
होता है वह उसका धमं नहीं होता, जैसे गाय, अदव से भिन्न है तो वह उसका 
घरमे भी नहीं है । कारणभाव का अर्थ उपादानोपादेयभाव भी हैँ । जिन वस्तुम्नों 
में उपादानोपादेयभाव होता है वे एक दूसरे से संथा भिन्न नहीं होतीं । 


० यहां यह कहा जा सकता "है कि जिन दो वस्तुओं में अर्शक्रिया 
भिन्न भिन्न होती हैं.वे एक दूसरे से भिन्न हैं । तन्तु से कपड़ा सीने का काम 
लिया जाता है तया पट से आच्छादन का । घड़े से जल ले झाया जाता है जा 
मिट्टी से कदापि संभव नहीं । ऐसी स्थिति में दोनों को अभिन्छ कहना कहां 
तक उपयुक्त है? इसका उत्तर यह है कि अर्थ-क्रिया की व्यवस्था वस्तु के भिन्न 
होने का कारण नहीं है। एक ही अग्नि के दाहक, पाचक. और प्रकाशक होने 
से वह अनेक नहीं हो जाता । इसके विपरीत अनेक भृत्य मिलकर पालकी ढोने 
का एक काम करते हैं उससे वे सब अभिन्न नहीं हो सकते । जहां तक तन्तुग्रों 
का सम्बन्ध हैं प्रकेजे गह अच्छादन नहीं कर सकते पर मिलकर वही आच्छादन 
करने लगते हैं । इस उपयुक्‍त युक्ति से यही सिद्ध होता है कि कायं कारण 
व्यापार के पूर्व भी विद्यमान रहता है । उसका कार्य के रूप में आविर्भाव 
हुआ करता है। इस प्रकार इस सिद्धान्त के आधार पर पञ्चमहाभूत से लेकर 
महत्‌ तक के सभी स्थूल सूक्ष्म तत्त्व अपने कारणों में तिरोहित होते हुए भरन्त में 
तीनों गुणों में विलीन रहते हैं जिनकी साम्यावस्था का ही नाम मूलप्रकृति, 
अव्यक्त या प्रधान है । सत्कायंवाद के सिद्धान्त की यही कृताथंता है । 


० सदेवकायंमुत्पत्ते: पूवं कारकरूपकस्‌ । , त 
झाविर्भावतिरोभावौ जम्मनाशावुदोरितौ ।॥। 


त 


(७-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


लता 


\ 


५. सृष्टि एवं प्रलय 
> (क) जगत्‌ का कारणतत्त्व 0 


स्वतः परिद्दश्यमान इस जगत्‌ का कारण कौनसा तत्त्व है इसका विवेचन 
प्रायः सभी दार्शनिक करते हैं । उपनिषदों में भी यह प्रश्‍न उठाया है कि इस 
विशाल ब्रह्माण्ड कां मूल कारण क्या है ? इसके अर्नेक प्रकार से उत्तर भी 
दिए गएं हैं । कोई काल को, कोई स्वभाव को, कोई नियति को, कोई यहच्छा 
को तथा कोई ईइवर को इस जर्गत्‌ का कारणव मानते हैं । ये सब उत्तर निमित्त 
' कारण को ध्यान में रखकर दिये गए हैं । जगत्‌ का उपादान कारण भी होना 
चाहिए । जिस तत्त्व से यह जगत्‌ बना है वह क्या है? यह जिज्ञास/ श्रत्यन्त 
समीचीन है । 
नैयायिक परमाणओं को जगत्‌ का उपादान एवं ईश्वर को इसका 
निमित्त कारण मानते हैं । वेदान्ती चित्तत्त्व आत्मा कौ ही इसका निमित्त एवं 
उपादान उभय कारण सिद्ध करते है । सांख्यशास्त्रियो का कहना है कि इस 
जगत्‌ में चेतन और जड़ दोनों की सत्ता है । एक ओर जहां नदी पर्वत आदि 
ऐसे जड़ पदार्थ हैं तो दुसरो ओर मनुष्य, पशु, पक्षी ऐसे हैं जो चेतन कहे जाते 
! हैं। जड़ एवं चेतन का संयोग भी हमें सवंत्र हष्टिगोचर होता है । उलझन यह 
है कि जड़ चेतन का कारण हैं या चेतन जड़ का ? थाधुनिक वैज्ञानिक प्राचीन 
चार्वाकों की -तरह जड़ से ही चेतन का विकास मानते हैं, जड़ ही चेतन के रूप 
भें परिणत हो जाता है । वेदान्त का दृष्टिकोण इसके सर्वथा विपरीत है कि 
निश्चिल प्रपञ्च का मूल परम चेतन तत्त्व है । जड़ वस्तुतः कोई तत्त्व नहीं है। 
चेतन का. ही नांमरूपात्मक विवर्त यह निखिल ब्रह्माण्ड है । सांख्य-दर्शन इन 
दोनों से ही सहमत नहीं । इसका कहना है कि जड़ एवं चेतन दोनों ही तत्त्व 
सर्वेथा स्वतन्त्र हैं, इनमें से कोई मी दुसरे का कारण या कार्य नहीं हो सकता। 
' यह नि'खल जगत्‌ जड़ होते हुए भी स्वतः क्रियाशील है । चेतन तत्त्व सर्वथा 
` निष्क्रिय है । अखिल विश्व का मुल त्रिगुणात्मिका प्रकृति है । सत्त्व, रज एवं 
“तम नामक गुण ही इस जगत्‌ के उपादान कारण हैं जो चेतन तत्त्व के संयोग 
| से क्षुब्ध होकर अनेक सजातीय एवं विजातीय तत्वों में परिणत हो जाते हैं । 


| 
! (ख) गुणत्रय 
सांख्य-दंशन अपने सत्यकार्यवाद के सिद्धान्त के अनुसार यह मानता है 


कि इस जगत्‌ में जो कुछ भी अनुभव पक्ष में भ्राता है वह निमूल नहीं है । 
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यद्यपि जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु हमें विलक्षण दिखाई देती है पर परीक्षा करने 
पर ज्ञात होता है कि वस्तुओं के स्वभाव में बहुत अधिक साम्य भी है । कोई 
भी वस्तु ऐसी नहीं जो सुखदु:बसोहात्मक न हो । जो धर्म कार्य के सभी भेदों 
में पाये जाते हैं वे कारण के ही होते हैं अर्थात्‌ कारण में ही सूक्ष्म रूप से वर्त- 
मान्‌ थे, ऐसी मान्यता सांख्य शास्त्रियों की है जिसका आधार संत्कायेवाद है । 
जगत्‌ के पदार्थों में रूप/रंग का जो वैविध्य है अथवा स्थूलता एवं सृक्ष्मता के 
बावजुद भी उनमें जो एकरूपता है, वही इनके मूलतत्त्व का स्वरूप हो सकता 
है। इस प्रकार कार्य, जगत्‌ में उप्रलम्पमान अनेकता में एकरूपता के श्राघार 
पर हृम सुख दुःखमोहात्मकता को निखिल प्रपञ्च में व्याप्त पाते हैं । अत 

यही इनके? मूलतत्त्व का धमं है, इस वात का अनुमान हस सरलता से कर सकते 


है! 

सुख, दुःख और मोह की सवंव्यापकता हमें यह भी बताती है कि जगत्‌ 
का कारण तत्त्व स्थूल नहीं अपितु अत्यन्त सूक्ष्म है । सांख्य ने इसी आधार पर 
सुख के मूल सत्त्व, दु.ख के मूल रजस एवं मोह के मूल तमस्‌ नामक तीन गुणों 


, की कल्पगा अनुमान के आधार पर की है। सत्त्वगुण लघु एवं प्रकाशक होता है । 


गोगुण स्वयं गतिशील होकर दुसरी को भी गतिप्रदानकरता है। तमोगुण ठीक इसके 
विपरीत स्वयं जड़ है श्रौर अपने भारीपन से दूसरों की प्रदत्ति को रोकता है।१ ये क्रम 
से सुखात्मक, दुःखात्मक एवं मोहात्मक होते हैं तथा प्रकाश, प्रदरत्ति एवं नियमन 
करते हैं ।' इनकी दो अवस्थाए हाती हैं । एक तो ये भ्रपने प्रवाह में निरन्तर 
प्रवाहित होते रहते हैं यह साम्यावस्था है, दुसरी वेपम्यावस्था इनके परस्पर के 
संयोग से होती है । पूर्वावस्था में इनमें कोई परिणाम नहीं होता जबकि दूसरी 
अवस्था में इनसे निखिल विश्व की सृष्टि हो जाती है । इनकी पूर्वावस्थर को ही 
मूल-प्रकृति, प्रधान एवं अव्यक्त केनाम से अभिहित किया जाता है तो दूसरी को 
क्षब्धावस्था या सृष्टि की अवस्था कहते हैं। इस अवस्था में. तीनों गण अपने 
स्वभाव के कारण कभी अपने में ही एक दूसरे को दबाने की चेप्टा में लगे 
रहते हैं तो कभी किसी कार्य की उत्पत्ति के लिए एक दूसरे का आथय भी 
बन जाते हैं ।? इनके परस्पर के संदलेप का ही परिणाम महत्‌ आदि पढार्थो 


१. सत्वं लघु प्रकाशकमिष्टमुपप्टस्मकं चलं च रज: । 


गुरु वरणकमेव „तम ०१००००८ ° सांख्य का० १३ १ 
२. प्रीत्यप्रीतिविषादात्मका: प्रकाशप्रवत्तिनियमार्था: ॥ सां० का० १२ 
३. अन्योन्याभिभवाभयजननमियुनवृत्तमरच गुणाः । बहो १२ > 
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को ज्य है जिसे ही सृष्टि कहते हैं। इस प्रकार ये गुर ही इस जगत्‌ के उपा- 
दाद कारण हैं जिनसे स्थूल सुक्ष्म निखिल प्रपञ्च की सृष्टि होती है । 


(ग) सृष्टि की प्रक्रिया ७ 

पूर्व विवेचन से यह सिद्ध हो गया कि जगत्‌ का उपादान कारण त्रिगु- 
णात्मिका प्रकृति हैं। पुरुष तत्त्व से उसका संयोग ही इसाइ निमित्त कारण है। इस 
संयोग से जड़ प्रकृति सचेतन सी हो जाती है और उसकी क्रियाशीलता निष्क्रिय 
पुरुष पर आरोपित हो जाती ४ जिसका परिणाम यह होता है त्रिगुणात्मिका 
प्रकृति नये-नये तत्त्वों के रूप में परिणत होने लगती. है । इसका प्रथम परिणाम 
बुद्धि के रूप में होता है जिसका लक्षण झध्यवसाय अर्थात्‌ निश्चय क्वरना है । 
इसी को महत्तत्त्व भी कहते हैं । इसको 'महत्‌' सभ्भवतः इसलिए कहते हैं कि 
अव्यक्त प्रकृति का प्रथम परिणाम यही तत्त्व है जिसमें नि खिल ब्रह्माण्ड 
के उत्पादन की क्षमता है। यह दो प्रकार का होता है सात्त्विक एवं तामस 
घर्म, ज्ञान, विराग एवं ऐश्वर्य नामक भाव इसके सात्त्विक रूप के परिचायक 


हैं तो इसका एक रूप तामस भी हैं जिसके भाव अधर्म, अज्ञान, राग एवं अनै३- 
८ : 


वयं हैं । 

महृत्तत्त्व से अहंकार की उत्पत्ति होती है।प्रमातृत्व की भावना ही अभि- 
मान है जो विषयों को अपने से सम्बन्धित कर समझने की एक प्रउत्ति है । यह 
अभिमान ही कि 'मैं ही अधिकारी हूं, ये विषय मेरे हैं! आदि. अहंकार का 
लक्षण है। इस अहंकार से विषय और विषयी दो प्रकार की सृष्टियां होती 
हैं । विषयी एकादश इन्द्रियां हैं और इनके विषय पञ्चतन्मात्राएँ । इस अहं- 
कार के तीन प्रकार होते हैं, वकृत, भूतादि और तेजस । वैकृत में सत्त्व की, 
भूतादि में तम की तथा तैजस में रजोगुण की बहुलता होती है। अ्रतएव वेकृत 


०३ 


` अहंकार से विषयों की प्रकाशिका इन्द्रियाँ एवं मन पैदा होते हैं तो भूतादि से 


तमोगुणमय पञ्चमहाभूददों की उपादान पञ्चतन्मात्राएँ । तैजस दोनों प्रकोर की 
सृष्टियो में सहायक होता हैः। र 
एकादश इन्द्रियों में श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षु, रसना एबं त्राण नामक पाँच 
ज्ञानेन्द्रियाँ; वाक्‌, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ नामक पाँच कम न्द्रियां तथा 
मन हैं । ज्ञानेन्द्रियों एवं कर्मेन्द्रियों को प्रद्धत्ति बिना मन के योग से नहीं हो 
, अर्तः यह उभयात्मक है । ये ग्यारह तत्त्व विर्पयों के प्रकाशक होने से 
विषयी हैं । इनके विषय पाँचों तन्मत्राऐ हैं जिनसे पाँच महाभूत पैदा होते हैं । 
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सृष्टि एवं प्रलय ० न 


शब्द तन्मात्रा से आकाश, स्पर्शतन्मात्रा से वायु, रूपतन्मात्रा से अग्नि, रस- 
मात्रा से जल, तथा गन्धतन्मात्रा से पृथ्वी की उत्पत्ति हुई है ॥* सृझ्िट का 
यही क्रम है। इहीं तत्त्वो के परस्पर योग से स्थावर एवं जंगम निखिल जगत्‌ 
की उत्पत्ति होती है । गाय, दक्ष एवं घड़े ग्रादि पदार्थ स्वतन्त्र तत्त्व नहीं हैं 
अपितु उक्त'तत्त्वो के ही मिश्रण से उत्पन्न होते हैं । इसलिए इनकी गणना 
तत्त्व के रूप में नहीं होती | इनमें जो स्थूलता और इन्द्रियग्राह्मता है वह 
पृथ्वी आदि के समान ही है । अतः ये तत्त्वान्तर नहीं हैं । संक्षेप में सृष्टि का 
यही क्रम है । प्रलय के समय चिखिल स्थूल जगत्‌ पञ्चमहाभूतों में विलीन हो 
जाति हैं, पञ्चमहाभूत क्रमश: अपनी अपनी तन्मात्राओ के द्वारा अहंकार तथा 
महत्तत्त्व मे अन्तभू त होकर अंततोगत्वा गुणत्रय में विलीन हो जाते हैं । यही 
प्रलय हैं । 
यंह तो तन्मात्रसृप्टि का निरूपण हुआ जिसे लिङ्गसगं भी कहते हैं । 
इसके अतिरिवत वद्धि की सृष्टि भी हैं जिसे प्रत्ययस्गं या भावसगं कहते हैं । 
धर्मादिभावों से युक्त होकर ही चुद्धि उनसे समन्वित सुक्ष्म-शरीर की रचना 
करती है । ये भाव इसलिए क़हे जाते हे कि लिङ्ग की भावना या सृष्टि इन्हीं 
से होती है । ये आठ हैं, धर्म-अधर्म, ज्ञान-अज्ञान, विराग अविराग (राग), 
ऐइवयं-अर्नदवर्य । 


भावसर्ग में विपर्यय, अशक्ति तुष्टि एवं सिद्धि आते हैँ । विपयेय 
अज्ञान या मिथ्याज्ञान को कहते हैं । अशित इन्द्रियों एवं बुद्धि की अपने विषय 
को ग्रहण करने की असामर्थ्यं है । भौतिक विषय में ही सन्तुष्ट रहना तुष्टि 
तथा परम पुरुषार्थ की प्राप्ति ही सिद्धि है । तम, मोह, महात्रोह, तामिस्न तथा 
अन्धतामिन्न, विपर्यय के ये पाँच भेद हैं । जिन्हें ही क्रमशः, अविद्या, अस्मिता, 
राग, द्वेष एवं अभिनिवेश के रूप में पञ्चक्लेशों के नाम से जाना जाता है । 
अशवित के अट्टाईस प्रकार होते हैं जिनमें एकादश इन्द्रियों का वध एवं नव 
ग्रतुष्टियां तुया आठ असिद्धियां आती हैं। तुष्टियाँ बाह्याम्यन्तरभेद से नो 
प्रकार की होती हैं जिनमें प्रकृति, उपादान, काल एवं भाग ये आध्यात्मिक 


१. प्रकृतेमं हांस्ततोऽ हंकारस्तस्माद्गणपच षोडशकः । 

तस्मावपि ष्मेडशकात पञ्चभ्य पञ्चसूतानि॥! सां० का० २२ द 
२. धर्मादिभिरग्विता बुद्धिस्तदन्वितं सुक्षमशरो रमित्युषतम्‌ । 

भावयन्ति यतो लिङ्क तेन भावा इति स्मुताः ॥ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


दु) । ० ° भूमिका 


अर्थात्‌ आम्यन्तर हैं, शेष विषयों के अर्जन, रक्षण, क्षय, भोग एवं हिसा दोष 
से उत्पन्न पांच बाह्य हैं । अध्ययन, शब्द, ऊह, सुहत्याप्ति, दान तथा त्रिविध दुःख 
की तीन प्रकार की विनिद्धत्ति ये आळ ही सिद्धियां हैं । संक्षेप में यही भाव 
अर्थात्‌ प्रत्यय-सर्ग है ।' इसकी सार्थकता लिङ्कसग से है तथा लिङ्ग की सार्थकता 
इस भावसग से है । इसीलिए दोनों की सृष्टि हुई है -- थे 
० न बिना सावेलिङ्क' न बिना लिङ्ग न भावानिव्‌ त्तिः । 
लिङ्गाख्यो ' भावाख्यः एस्मादद्विविधृः प्रवतंते सर्गः ॥ ` 


६ प्रधान (मूलप्रकृति) 
सांख्य-दर्शन के अनुसार जगत का मूलकारण प्रकृति है जो “प्रकर्षण 


क्रिपन्ते यस्याः सा प्रकृति: की व्युत्पत्ति के द्वारा महदादि तेईस तत्त्वों की . 


उत्पादिका होने से हसकी अन्वर्थं संज्ञा है । इसे अव्यक्त भी इसलिए कहते हैं 
कि यह इन्द्रियगोचर कभी नहीं होती । इसकी सत्ता का हम अनुमान ही करते 
हैं । इसका एक नाम प्रधान भी है जिसका? अभिप्राय यह है कि अन्त में सभी 
भौतिक तत्त्व इसी में निहित होते हैं प्रकर्षण धीसते स्थाप्यते अत्र अखिलम्‌ इति 
प्रधानम्‌ ।' प्रकृति त्रिगुणात्मिका है। सत्त्व, रज एवं तम ही तीनों गुण हैं जो 
इसके स्वरूपालायक हैं, धमं या गुण नहीं । वस्तुतः तीनों गुणों के अतिरिक्त 
प्रकृति कोई प्रन्य तत्त्व नहीं है। इन गुणों की स्थिति दो प्रकार से होती है 
साम्य एवं वेपम्य । साम्यावस्था में केवल गुण ही रहते हैं ।” यही प्रलयावस्था 
कहलाती है । वँपम्यावस्था में ये ही तीनों गुण परस्पर विभिन्नि अनुपातों में 
मिश्रित होकर सृष्टि के रूप में परिणत हो जाते हैं । इस प्रकार यह प्रधान ही 
जगत्‌ का उपादान कारण है जिसमें निखिल ब्रह्माण्ड सूक्ष्महूप में निहित है । 
प्रधान के अस्तित्व में प्रमाण-पहले कहा जा चुका है कि प्रधान 
अर्थात्‌ मुल-प्रकृति को सत्ता प्रत्यक्षतः नहीं होती अपितु उसकी सिद्धि अनुमान 
से होती है। धर्म से धर्मी की सत्ता का ज्ञान ही अनुमान है ।* इस जगत्‌ में 
उपलम्यमान अशेष पदार्थ अचेतन, अविवेकी, विषय, सामान्य तथा प्रसवधर्मी 


हुँ। कार्य के वे धर्म कारण से ही आते हैं जिनकी उपलब्धि कार्य के सभी प्रकारों 


१. सां० का० ४६-५१ २. सां० का० ५२ ह 
. दे. सत्यरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति: । सां सू० १-६१ 
> ४. कार्यात्‌ कारणानुमानं तत्साहित्यात्‌ । सां० सू० १।१३५ 
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प्रधान (सूल-प्रकृति) दऽ 


~ 


में होती है। अविवेकिता आदि ध्म ऐसे ही हैं । परीक्षा करनेःपर ज्ञात होता 
है कि कायं-जगत्‌ के थे धमं उसमें निहित गुणत्रय के कारण हैं । क्योंकि पुरुष 
में जहाँ तीनो/ गुणों का सर्वथा अंभाव होता है, ये अविवेकता ग्रादि धर्म कथमपि 
नहीं पाए जाते । इस प्रकार यह सिद्धं हो गया कि निखिल प्रपञ्च का कोई 


मूल कारण अवस्य है जो त्रिगुणारैमक है । यहाँ पर व्यतिरेक-व्याप्ति के द्वारा 


ही कि 'जो त्रिगुणाद्ृ/क- नहीं हैं, वह अविवेकिता ब्रादि' धर्मों से युक्त भी नहीं 
हैं जैसे पुरुष,' प्रकृति की सत्ता सिद्ध होती है ।* इस प्रकार गुणत्रय छपी लिङ्ग 
(हेतु) से ही झब्यक्त प्रकृति की सत्ता प्रमाणित हो जाती है ।* 


प्रधान को सत्ता इसलिए भी सिद्ध होती है कि महत्‌ से लेकर स्थूल 
भूतपर्यन्त व्यक्त जगत्‌ के जितने भेद हैं वे परिमित हैं अर्थात्‌ कुल तेईस ही हैं। 
इससे हम यह अनुमान करते हैं कि इनका कोई न कोई कारण अवश्य है जिससे 
ये इस परिमित संख्या में ही उत्पन्न हुए हैं। यदि इनका कोई कारण न होता 
'तो ये अपरिमित होते । अथवा ये तत्त्व अपरिमित भ्रर्थीत्‌ व्याप्य हैं जो किसी 


` अन्य व्यापक तत्त्व की सत्ता के अनुमापक हेतु बनते हैं ।* व्याप्य-व्यापक भाव 


ही व्याप्ति है जिसके आधार पर व्याप्य पदार्थ से व्यापक पदार्थं की अनुमिति 
होती है । 


व्यक्त के इन भेदों में एकरूपता भी पाई जाती है। सूख दुःखमोहात्म- 

.ता ही इनकी एकरूपता है जो इस बात को बताती है कि इन सबका मूलतः 

किसी एक ऐसे तत्त्व से समबन्ध है जिसमें और कोई घर्म भले न हो, सुख- 
दुःखमोहात्मकता अवश्य है । वह सम्बन्धी तत्त्व इनका मूलकारण ही हो सकता 
है । क्योंकि कारण के गुण ही कायं में प्रकट होते हैं और वह मूलकारण ही 
प्रधान अर्थात्‌ अव्यक्त, प्रकृति है । इसके अतिरिक्त कार्य की प्ररि कारण की 
शक्ति से होती है । जब भी किसी वस्तु की अपेक्षा होती है हम उसके कारण 
की खोज इसलिए करते हैं कि उसी से' कार्य सिद्ध होगा । कारण झौर कार्य में 

' विभाग और एकरूपता दोनों बातें होती हैं । कार्य के उत्पन्न होने के पूर्व तो 
कारण श्रौर कार्य एक होते हैं पर कार्य-दशा में इनका विभाग हो जाता है । 


~ 


१. सां० का १४ 
२. अव्यक्त त्रिगुणाल्लिज्धात्‌ ॥ सां० स्‌० १-१३६ हि 
३. तत्कार्यतस्तत्सिद्धेर्नापलापः । बही १-१३७ र का 
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कार्य की करण से प्रथक्‌ सत्ता हो जाती है अतः जब निखिल ब्रह्माण्ड हमारे 
समक्ष ,कार्यरूप में विद्यमान है तो उससे उसके कारण का अनुमान हमें क्यों 
नहीं हो जाएगा, चाहे वह कितना ही अव्यक्त क्यों न हो ?* और वही कारण 
प्रधान अर्थात्‌ मूलप्रकृति है। इसलिए यही मानना चाहिए कि स्थावरजङ्ग- 
मात्मक इस अखिल विश्व अर्थात्‌ महत्‌ से लेकर स्थूलभूतपयन्त जगत्‌ का कोई 
न कोई मूल कारण है और वह श्रव्यक्त है । वह अपनी ^त्रिगुणता के कारण 
व्यक्त रूप में प्रवृत्त अर्थात्‌ परिणत होता है जिसके परिणामस्वरूप महत्‌ आदि 
तत्त्व उद्भूत हुए हैं । जिस प्रकार वर्षा का ही,जल नारियल, ताइ, आम एवं 
बेल आदि में मीठा, खट्टा, कषाय, तिक्त आदि अनेक स्वादों में परिणत हो जाता 


है उसी प्रकार त्रिगुणात्मक वही अव्यक्तप्रकृति मन, बुद्धि, अहंकार"आदि, 


करणों एवं स्थूल सूक्ष्म भूतों के रूप में व्यवत हो जाती है। इनमें भेद का मुख्य 
कारण तीनों गुणों का विभिन्न अनुपात में मिश्रित होना है जिसके लिए,ही 
सांख्मकारिका में कहा है-समुदयाच्च । 

सांख्यसूत्र की प्रक्रिया कुछ भिन्न ही है। उसके अनुसार पृथ्वी प्रादि 
स्थल महाभूतों से उनके उपादान पञ्चतन्मात्राओं का, एकादश इन्द्रियों के साथ 
पञ्चतन्मात्राश्रों के द्वारा अहंकार का, श्रहंकार से अन्तःकरणरूप महत्तत्त्व का 
और महत्तत्त्व से कार्यकारणभाव के द्वारा उसके कारण मूल-प्रकृति का अनु- 
मानात्मक ज्ञान होता है । 


यहां एक जिज्ञासा और उत्पन्न हाती है कि क्या जिस प्रकार व्यक्त के 
आधार पर हम उसके कारण अव्यक्त प्रकृति का अनुमान करते हैं उसी प्रकार 
अव्यक्त प्रकृति के आधार पर उसके भी कारण किसी अन्य परम अव्यक्त तत्त्व 
का अनुमान नहीं कर सकते ? यदि नहीं तो क्यों? इसका उत्तर स्पष्ट है कि महत्‌ 
आदि कार्यों का साक्षात्कार करके ही उनके कारण-भूत तत्त्व प्रधानका अनुमान 
किया गया है । चु कि प्रधान का हम साक्षात्कार नहीं कर पाते अतः न तो वह 
कार्यरूप में गृहीत है और न किसी सम्भावित वस्तु के धर्म हेतु के रूप में ही । 
फलतः उसके आघार पर उसके भी कारण का अनुमान बन नहीं सकता । यदि 
किसी प्रकार प्रक्रिया के ठीक ठीक बैठे विना भी प्रधान के कारण की कल्पना 
करें तो उप्तके कारण और उसके भी कारण की कल्पना का प्रश्‍न उठेगा और 


गा पाएर ला 


१. सां० का० १५, १६ र 
०२, सां० सूत्र ६२-६५ 
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पुरुष ० - - ६8, 


हम अनवस्था-दोष के चक्कर में फंस जायेगे ।' इसलिए नियम य! प्रविधि की 
अवहेलना कर प्रधान के भी कारण के भ्रस्वेषण का प्रयास तुषावघात के अतिरिक्त 
और कुछ नहीं है । ग्रतः प्रधान अर्थात्‌ अव्यक्त प्रकृति है और वही निखिल 
व्यक्त-तत्त्व का मूल भी है, यह सिद्ध हो गया । 


७. पुरुष 5 
(क) पुरुष की सत्ता में प्रमाण a 


इसके पूर्व यह सिद्ध किया, जा चुका है' कि मूल-प्रकृति है ओर वह निगु- 
णात्मिकता है । इस जगत्‌ के प्रत्येक तत्त्व में तीनों गुणों का विभिन्न अनुपात 
में समन्वय है । वस्तुओं में गुणों का न्यूनाधिक्य भाव इस बात का द्योतक है 
कि कोई तत्त्व ऐसा भी अवश्य है जहाँ इनका सर्वथा अभाव होगा ।* इनकी 
पूर्णता तो प्रधान में है। वहाँ तीनों गुण अपने पूर्ण परिमाण में विद्यमान रहते 
हैं । पर व्यक्त या अव्यक्त में से कोई भी तत्त्व ऐसा नहीं है जिसमें तीनों गुणों 
का सर्वथा अभाव हो, जो न्यूनाधिवयभाव का दूसरा पहलू है । जो ऐसा है वही 
तत्त्व पुर्दप है । इस बात को सांख्य-शास्त्र में 'त्रिगुणादिविपर्यंयात्‌' से प्रति- 
पादित किया गया है। 


इसके अतिरिक्त पूर्व वाणित व्यक्ताव्यक्त प्रकृति चौबीस तत्त्वों का एक | 


संघात है । पलंग, रथ और गृह के समान यह भी अवश्य ही किसी के लिए होना 
चाहिए । इनका उपयोक्ता कोई सचेतन ही हो सकता है। निखिल प्रकृतिं 
का करणा एवं कार्य भाव से जो उपयोक्ता है वही तत्त्व पुरुष है ४ जो बुद्धि 
आदि प्नन्त: एवं वाह्यकरणों से इसका उसी प्रकार उपयोग करता है जिस प्रकार 
रथी ग्रश्वोँ से रथ का। चेतन पुरुष ही अचेतन प्रकृति का “अधिष्डाता है ।* 
तभी वह नाना प्रकार के किया-कलापों में प्रवृत्त होती हैं। इन्द्रियों एवं विषयों . 
के विद्यमान रहते हुए भी चैतन्य के अभाव में कोई क्रिया-कलाप सम्भव नहीं । 


प्रकृति में नाना प्रकार की सुमधुर ध्वनियां, शीतोष्ण स्पर्श, नील, पीत, 


१. त्रयोविशतितत्त्वानां मूलमुपादानं प्रधानं मूलशून्यम्‌ अनवस्थापत्या तत्र 
मूलान्तरासंभवा दित्यर्थः ।सां० सू० १-६७ पर प्रवचन भाष्य 

२. त्रिगुणादिविपुर्येयात्‌ । सां० सू० १-१४१ 

३. संहतपरार्थं स्वात्‌ पुरुषस्य । सां० सू० १-६६ 

४. मधिष्ठानाच्चेति। सां० सू० १-१४२ 
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हरित ग्रोदि उप, मधुर लवण कटु कषाय आदि रस तथा नाना प्रकार के गंध 
एवं इन सब के मिश्रण से संगीत, सौन्दयं, माधुर्य झादि ऐसे पदार्थ जुट जाते हैं 
जिनका उपभोग स्वयं प्रकृति नहीं कर सकती । इनका उपभोक्ता प्रकृति से 
भिन्न कोई ऐसा तत्त्व होना चाहिए शो सचेतन हो । वह तत्त्व ही पुरुष है ।' 
ऐसे तत्त्व के अभाव में निखिल ब्रह्माण्ड शूरय ही रहेगा । किसी भी उत्तम से 
उत्तम पदार्थ की सार्थैकता उसके उपभोक्ता को पाकर है! होतो है। पदार्थ स्वयं 
अपना उपभोक्ता नहीं हो सकता । इस सृष्टि का इसी भोक्तृभाव के अनुसार 
विधान हुआ है जिसमें भोक्तृत्व' चैतन्य से आता है । मनुष्य या पशु, पक्षी 
आदि सवका शरीर निश्चित रूप .से प्रकृति की रचना है पर इसमें किसी 
चैतन्य तत्त्व का भी योग अवश्य है तभी यह अपने वाह्याभ्यन्तर कारणों का 
उपयोग कर बाह्य विषयों का उपभोग करता है। 


पुरुष के अस्तित्व में. एक प्रमाण यह भी है कि कोई कोई व्यक्ति सब 
कुछ रहते हुए भी असन्तुप्ट, अतृप्त एवं अशान्त रहते हैं और केवल्य चाहने 
लगते हैं । कैवल्य की ओर व्यक्ति की यह्‌ प्रवृत्ति उस पुरुषतत्त्व की पहचान है 
जो प्रकृति से सर्वथा भिन्न एवं स्वतन्त्र है । यह कंवल्य ही इसका अपना स्वरूप 
है जिसका अनुभव कर व्यक्ति उसे पाने के लिए छटपटाने लगता है ।* 


पुरुष की सत्ता के विपय में आधुनिक वैज्ञानिक चुप हैं। उनका कहना 

है कि जगत्‌ के प्राणियों में उपलम्यमान चैतन्य स्वतन्त्र रूप से कोई तत्त्व नहीं 
है अपितु: जड़ प्रकृति का ही विकार अर्थात्‌ एक धर्म हे। क्योंकि जड़'आश्रय के 
बिना चैतन्य का आविर्भाव न कहीं होता है और न हो सकता है । इसलिए 
चैतन्य को एक, स्वतन्त्र तत्त्व मानने की क्या आवश्यकता है ? इसका उत्तर 
यही दिया जा सकता है कि अग्नि भी ऐसा ही एक तत्त्व है.जिसकी उद्भूति 
पृथ्वी या जल के आश्रय से ही सम्भव है स्वतन्त्र या इनसे निरपेक्ष रूप में 
कदापि नहीं । फिर अग्नि की स्वतन्त्र सत्ता या उसके स्वतन्त्र रूप से एक तत्त्व 
होने के सिद्धान्त का जिस प्रकार अपलाप नहीं किया जाता, ठीक उसी 
प्रकार चैतन्य रूप पुरुष की सत्ता का अपलाप इसलिए नहीं किया जा सकता 
कि उसकी अनुभूति जड़ तत्त्व के आधेय के बिना नहीं हो सकती । अथवा जिस 
- प्रकार अग्नि को पृथ्वी या जल का विकार नहीं माना जाता उसी प्रकार 


१. सां० सू० '१-१०५, १४३ * 
२. सां० का० १७; सां० सू० १-१४४ 
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चैतन्य को भी प्रकृति का विकार कहना कथमपि स्वीकार नहीं क्रिया! जा 
सकता । ७ 


® 
(स) पुरुष फा स्वरूप एवं लक्षण 2 


गुणत्रय के सर्वथा अभावरूप होने से पुरुष गुणों के क्रियाकलाप या 
परिणाम से सवंथा अछूत, है । फलस्वरूप उसमें मुख, दुःख एवं मोहात्मकता 
का सर्वथा अभाव होता है। चेतन होने से वह विवेक्री एवं विषयी अर्थात्‌ 
दादि विषयों का उपभोक्ता होता है। अत» वह किसी का विकार तो है 
नहीं पर किसी तत्त्व को उत्पन्न करने की क्षमता भी उसमें नहीं हैं । क्योंकि 
उत्पादक य्य प्रेरक तस्व रजोगुण का उसमें लेश तक नहीं होता । फलतः उसमें 
प्रसवधामिता का सर्वथा अभाव होता है ।* उक्त श्रंशों में वह प्रकृति से सदंथा 
भिन्न होता है । लेकिन कुछ अंशों में वह प्रकृति के संथा अनुरूप (समान) 
भी होता है । क्योंकि मूल-प्रकृति एवं पुरुप दोनों का ही कोई क्वारण नहीं होता 
तथा दोनों ही त्रिकालाबाध्य होने से नित्य, एवं सर्वव्यापक होने से विभु हैं । 
स्वरूपतः क्रिया-शून्य होने से पुरुष, तया गुणों की साम्यावस्था में सृष्टि की 


क्रिया न होने से मूल-प्रकृति भी निष्क्रिय ही होती है । अपनी सत्ता केलिए किसी 


ग्न्य तत्त्व पर निर्भर न करने से दोनों ही अनाश्रित तत्त्व हैं । 


पुरुष वस्तुतः वद्ध एवं मुक्त उभयरूप से व्याद्ृत होता है । अर्थात्‌ 
उसमें स्वरूपगत भेद नहीं होता ।* वह व्यक्त एवं शान्त चित्त का निविकार 
दृष्टा. है । पुरुष की साक्षिता बुद्धि से उसके साक्षात्‌ सम्यन्ध के कारण है । वह 
बुद्धि का ही साक्षी होता है अन्य का द्रष्टामात्र | इसके ग्रतिरिक्त पुरुप स्वरूपत 
नित्यम्‌क्त है । दुःखरूप बन्धन वस्तुतः चित्त का होता है, पुरुष का नहीं पुरुष 
उदासीन है। उसकी यह उदासीनता उसका अकतू त्व भाव है । काम, संकल्प, 
विचिकित्सा, श्रद्धा, घृति, एवं ही आदि क्रियायें मन, बुद्धि एवं अहंकार को हैं पुरुष की 
नहीं। पुरुष में कतृं त्व की जो प्रतीति होती हैं उसका कारण अग्नि एवं लोहपिण्ड 
या जल एवं सूये के समान बुद्धि और पुरुष का उपराग है ।* इससे हो पुरुप में 
2७ 
१. सां० का० ११ 
२. व्यावृत्तोभयरूषः । सां० सू० १-१६०, 
३. साक्षात्सम्बन्धार्तं साक्षिस्बम्‌ । सां० सू० १-१६१ ० 
४. साँ० सू० १-१६३, १६४ 
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फ्रियाशीरूता एवं बृद्धि में चेतनता की प्रतीति होने लग जाती है जो दोनों पर 
परस्पर के धर्मं का झारोपमात्र है यथार्थ नहीं । अतः ठीक ही कहा हे-- 


तस्मात्तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव सिङ्ग्‌ । 
गुणकत्‌ वेषपि तथा कर्तेव भवत्युदासीनः ॥।* 


(ग) पुरुष की अनेकता 
सांख्य-सिद्धान्त के अनुसार जितने जीव" उतने पुरुष हैं! उनका 
अपना जन्म एक दूसरे की अपेक्षा किये बिना ही होता है। एक की मृत्यु 
से सबका.मरण भी नहीं हो जाता । यहा नहीं प्रत्येक प्राणी के बाह्याभ्यन्तर 
उभयविध. करण भी भिन्न भिन्न ही होते हँ । इनकी वचन, आदान, विहरण, री) 
उत्सग एवं आनन्दात्मक प्रद्धत्तियां भी एक साथ नहीं होतीं ।* इस, विविधता 
का कारण प्रत्येक जीव में सत्त्व, रज एवं तम नामक गुणों का विभिन्‍न अनु- 
पात में संमिश्रण है । पुरुष की अनेकता की. साधिका सबसे प्रबल युक्ति यह है 
कि अनेक जीवों के मुक्त हो जाने पर भी ग्रभी अनन्त जीव बड़ पड़े हैँ । इस 
प्रकार उनकी संख्या अनेक ही नहीं अनन्त हो जाती है । 
सांख्यशास्त्र प्रतिपादित अनेक पुरुषों को भी हम दो यगो में स्थापितं 

कर सकते हैं--बद्ध और मुक्त । सामान्य रूप से प्रत्येक पुरुष अनादि काल से 
ही बद्ध है.। विवेक हो जाने पर वह मुक्त हो जाता है । लेकिन पुरुष की शने- 
कता की साधक युक्‍्तियों पर जब हम विचार करते हैं तो यही प्रतीत होता हैकि ` 
'पुरुष की यह अनेकता या अनन्तता बद्ध पुरुषके विषय में ही है मुक्त के विषय में 
नहीं । उदाहरणतः पुरुष की बहुलता का साधक प्रथम तके है जन्म, मरण, एवं . 
करणों का प्रतिपुरुष. नियत होना । किन्तु मुक्त पुरुष का तो न जन्म होता है न ' + 
मरण तथा उसके करण भी नहीं होते । इसी प्रकार जो पुरुष मुक्त हो जाता है 

` वह प्रकृति से भ्रसंभिन्न अपने विशुद्ध रूप को प्राप्त कर लेता है । फलतः उसमें 
प्रदत्ति भी नहीं होती । क्योंकि प्रहत्ति रजोगुण का धमं है और पुरुष निगुण 

- होता है । पुरुष को अनेकता का आधायक अन्तिम तकं तीनों गुणों का. विभिन्न 
अनुपात में सम्मिश्चित होकर उसमें रहना है। गुण प्रकृति के स्वरूप के आधा- 

' थक हैं। पुरुष का प्रकृति से सम्पर्क होने से उस पर गुणों का आरोप मात्र 

ु हो जाता है । प्रकृति-पुरुष के सम्बन्ध का मुख्य प्रयोजन पुरुष को कैवल्य अर्थात्‌ 


१. साँग का २० वय 
| “३. सां० का० १८, साँ० सू० १-१४९ ` 
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` मोक्ष की प्राप्ति कराना हैज्डे इस वात का प्रमाण है कि संयोग बद्ध-पुरुष और 


Se 
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प्रकृति में ही है । इसुकी पुष्टि मुक्त पुरुष के स्वरूप निरूपण से भी होती है। 
वह पुरुष मुक्त है जिसे यह ज्ञान हो जाय कि» जगत में प्रदत्त निदत्त रूपी जो 
भी क्रिया हो रही. है उसका आश्रय मैं त्रही हू । जन्म, मरण एवं करण आदि 
जिन्हें मेरा कहा जाता है bv आजतक जिन्हें मैं अपना समझता था ये मेरे 
प्र्थात्‌ मुझसे सम्बन्धित नही हैं । इतना ही नहीं, इनका भोक्ता भी मैं नहीं: हूं 
क्योंकि मैं इनका स्वामी नहीं हूँ । इनका आश्रय बुस्तुतः में नहीं अपितु प्रकृति 


ही है।' 


इस सरकार हम देखते हैं कि पुरुष की अनेकता की साधक युक्तियों एवं 
प्रमाणों का सम्बन्ध केवल बद्धपुरुष से है । निखिल जगत्‌ की सृष्टि के मूल- 
कारण प्रकृति का संयोग भी बद्धपुरुष से ही सम्भव है मुक्त से नहीं । फिर 
मुक्त पुरुष अनेक नहीं हो सकता । आगे चलकर पुरुष के दरधन और मोक्ष 
भाव का निराकरण भी सांख्य शास्त्र में ही उपलब्ध हो जाता है ।* “न वद्धयते, 
न मुच्यते एतं न संसरति’ की उक्तियो से पुरुष के बद्ध एवं मुकत होने का भेद 
भी काल्पनिक ही ठहरता है । जब बह बन्धन में ग्रानहीं सकता तो उसके मुक्त 
होने का प्रश्‍न ही कहाँ उठता है ? जीवों की उत्पत्ति, विनाश एवं नाना योनियों 
में संसरण आदि क्रियाये प्रकृति का ही प्रपञ्च है न कि पुरुष का ? फलतः 


पुरुष के कतृ'त्व एवं भोक्तृत्व रूप का भी भ्रपछाप हो जाता है। केवल 


साक्षित्व रूप ही शेष रहता है जिसके अनेक होने की कोई आवश्यकता नहीं । 
सांख्य सूत्र में भी इसका संकेत मिलता है कि एक ही पुरुष की नाना रूप में 
प्रतीति उपाधिभेद के कारण उसी प्रकार होने लगती है जिस १ छार एक ही 
आकाश में घट, मठ एवं पट की उपाधियों के योग से घटाकाश, मठाकाश एवं 
पटाका की ।? उपाधियो के भिन्न होने से ही उपाधिधारियों में भेद की 
कल्पना नहीं कर लेनी चाहिए ।* 


सांख्य-पूत्र में भ्रात्मेक्यवाद का खण्डन करते हुए कहा है कि नित्य एक 
रस एवं अखण्ड रूप में विद्यमान अवयवहीन आत्मा में जन्म, मरण भ्रादि विरुद, 


१. सां० का० ६४ 
२, सा० क्ा० ६२ दे 
३. उपाधिभेदेऽप्येहस्य मातायोग जाकाइस्येष घटार्दिमि: । सा० सू० १-१५० 


४, उपाधिनिसते त तु तहात । सां स्‌० १-१५१ 
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घमों को प्रतीति सम्भव नहीं ।आत्मा का एकत्व स्वीकार करने पर सभी 

५ उपाधियों से युक्त ग्रात्मा में विरुद्ध धर्मा का साहूय होता रहेगा । पर एक ही 
देश और काल में वर्तमान ह्गता में उपाधियों का अध्यास कथमपि सम्भव 
नहीं ।१ जैसे स्फटिक-मणि में रक्तिमा एवं नीलिमा आदि आरोपिल धर्मों की 
भी एक व्यवस्था है उसी प्रकार पुरुष में सुखदुःखादि बुद्धि-धंर्मों तथा ब्राह्माणत्व 
क्षत्रियत्व आदि आरोपित शरीर-धर्मो की व्यवस्थ: भी शास्त्रों में प्रतिपादित 
है। आरोप का अधिष्ठान पुरुष यदि एक ही है तो उसमें ग्रारोपित परस्पर 
विरुद्ध सुखादि धर्मों की व्यवस्था नहीं बनेगी । जिस प्रकार घटाकाश आदि में 
उपाधि की व्यवस्था बन जाती है उसी प्रकार आत्मा में नहीं बनती । क्योंकि, 
जिस प्रकार घट उपाधि के नाश हो जाने पर घटाकाश की सत्ता समाप्त हो 
जाती है । उसी प्रकार जन्म, मरण, एवं करण आदि उपाधियों के हट जाने पर 
भी जीव की परिसमात्ति नहीं होती ।* 


यदि कोई यह कहे कि सुखादि चित्त के धर्म हैं, अतः प्राणियों में सुख 
दुःखमोहातमफता के भेद का कारण चित्त-भेद है न कि पुरुष-भेद, तो इसका 
उत्तर यह है कि अनेकता के आरोप का आश्रयभूत पुरुष यदि अखंण्ड और 
एक है तो वही कहीं दुःख, कहीं सुख तो कहीं मोह का भागी कैसे हो सकता _ 
हैं ? नुतियो में आत्मा के अद्वैत भाव का प्रतिपादन जाति की दृष्टि से हुग्रा है 
व्यक्ति की दृष्टि से नहीं । प्रत्येक आत्मा एकरूप है। पुरुषों में परस्पर भेदक 
कोई वास्तविक धर्म नहीं । अद्दैत परक श्रुतियों का तात्पर्यं सभी पुरुषों में विद्य- 
मान इसी एकरूपता से है। पुरुषों में स्वरूपतः-भेद की प्रतीति व्यवहार की 
दृष्टि से ही है तत्त्वतः नहीं, जो अविवेकिय़ों को ही होती है। किसी वस्तु के? 
स्वरूप के विषय में अन्धो की राय से चक्षुष्मान्‌ व्यक्ति के ज्ञान का खण्डन 
नहीं हो जाता । आत्मा की जातिगत व्यवस्था भानने पर वामदेंव भादि के 
मुबत हो जाने पर भी अन्य आत्माओं की स्थिति बने रहना उसी प्रकार 
अनुपयुक्त नहीं है जिस प्रकार भ्रहनिश मनुष्यों के मरते रहने पर. भी मनुष्यता 
,बनी ही रहती है । आत्मा की अखण्डता की रक्षा के लिए यह मानना ठीक 
“ नहीं कि आज तक किसी की भी मुक्ति नहीं हुई है । क्योंकि ऐसा मानने पर 


१, एकुमेकत्वेन परिवतं मानस्य न विशृद्धधर्माध्यास:-। साँ०सू० १-१५२ 
२. अन्यधमंत्वेऽपि नारोपात्‌ तत्सिडिरेकत्वात्‌ । सां सू० १-१५२ 
००० ग तारतअतिविरोधो जातिपरत्वात । सां० सू० १-११४ 
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लिङ्ग तथा सूक्ष्म एवं स्थूल शरौर ० ९५ 


तो यही सिद्ध हो जायगा कि भविष्य में भी कोई मुक्त नहीं हो सकेगा ॥ ईस 
लिए यही मानना चाहिए कि धुरुष अनेक हैं । 


क ळे 
८-+लिज्भ तथा सूक्ष्म एवं स्थूल शरीर» 


(क) लिङ्ग दु ; 
सांख्यसिदधांत के अनुद्धीर व्यक्ति अच्छा बुरा जो कुछ भी कार्य करता हैं 
उसके पंस्कार बनते हैं, उन्हें ही. भाव कहते हैं। उन भावों या संस्कारों की 
भोग होता है । उत्तम कर्म के संस्कार द्त्तम भोग प्रदान करते हैं तो बुरे कर्म 
>के-संस्कार अधोगमन के हेतु होते हैं लेकिन कर्म तो शरीर से ही होते हैं तथा 
* शरीर की प्राप्ति कर्मो के अनुसार ही होती है । फिर प्रश्न यह उठता है कि 
पहले शरीर हुआ याकमंसंस्कार । इसके अतिरिक्त शरीरतो म्रत्युपर्यन्त ही रहता 
है फिर उस व्यक्तिविशेष के कर्मसंस्कारों का भोग उसी को मिलेगा, इसका , 
निर्धारण कैसे होता है ? मरने के वाद क्या वचता है जो जन्मउन्मान्तर एवं 
लोक-लोकान्तर तक जाता है ? सांख्यशास्त्र में इसका समाधान लिङ्ग की 
# मान्यता के सिद्धान्त से किया गया है। ˆ 


hd 


सांख्य-दर्शन के अनुसार मृष्ट के आरम्भ में प्रकृति प्रत्येक पुरुप के 
त्गिए एक विज्ञेप प्रकार के आवरण या शरीर पैदा करतो हे 'जिमे लिङ्ग 
कहते हैं । यह लिङ्ग सृष्टि के आरम्भ से ही उत्पन्न होकर प्रलयपर्यन्त वना 
रहता है, अतः नियत अर्थात्‌ नित्य हाता है । इसकी गति अवाध होती है । इस 
लिए यह शिला में भी प्रवेश कर सकता है तथा जल में भी वना रह सकता 
“५ है । इसकी रचना महतत्त्व से लेकर सूक्ष्मभृत अर्थात्‌ तन्मात्राओं तक को 
रु 2 [मिलाकर असा एह तत्त्वों से होती है जिसमें मन, चुद्धि एवं अहंकार सहित ह्सों 
इन्द्रियां और पांच तन्मात्राएं होती हैं ।' कुछ लोग इसमें अहंकार को अन्तर्भूत 
नहीं करते और लिङ्ग को शेप सत्रह तत्त्वों से ही गठित मानते है ।' यह लिङ्ग 
शरीर ही किये गए कमं के संस्कारों से समन्वित होकर पूव-पूवं स्थूलशरीर का 
& परित्याग करते हुए कर्मफल के भोग के अनुरूप उत्तरोत्तर नाना प्रकार के नये 
= ~ 
१. पुर्वोत्पर्तमसक्तं नियतं महदादिसूक्षमपयन्तम्‌ । रा०का० ४० 
२. (क) बुद्धिकमन्द्रिये: प्राणपंचकंमंनसा धिया । 
शरीरं सप्तद्ाभिः सूक्ष्मं तल्लिङ्गमुच्यते ॥ 5 
(ख) सप्तदशैकः लिङ्गम्‌ । सां० सु० ३।९ 
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ल्यूस-शुरीर पारण करता रहता है। लिङ्ग के विनां पुरुष के भोग का साधन 
स्थूल-शरीर नहीं हो सकता । इस लिङ्ग में ही ध्य, ज्ञान, विराग, ऐश्वर्य, एवं 


के लिए यह भावों से अधिवासितः होकर नाना प्रकार के लोकों एवं योनियों में 
स्थुल-शरीर घारण करता हुआ संसरण करता है ।१ सांख्यसूभरकार का तो 
यहां तक कहुन7 है कि पुरुष को सुख-दुःख का अनूभव भी लिङ्ग से ही होता 
है स्थूल-शरीर से नहीं । 


धर्म आदि झाठभादः यद्यपि बुद्धि के हैं और साक्षात्‌ रूप से बुद्धि में 
ही रहते हैं तथापि बुद्धि के लिङ्ग-शरीर में अन्तर्भूत होने से परम्परया ये 
लिङ्गशरीर में भी उपचरित होते हैं। कुछ लोग लिङ्ग को सूक्ष्मशरीर से भिन्न 
मानते हैं। भादों से रहित महत्‌ से लेकर सूक्ष्मभूतपर्यन्त तत्त्वों का संवलित रूप 
ही लिङ्ग है जो अनादिकाल से प्रत्येकपुरुष के लिए नियत है तथा जीवन भर 
के किये हुए क्रिप्रा-कलांपों से बने भावों से युक्त होकर ही वह सूक्ष्म-शरीर बन 
जाता है । विज्ञानभिक्ष का कहना है कि इसमें पांच प्राणों का अन्तर्भाव स्वत 
इस लिए हो जाता है कि प्राण अन्तःकरण के ही व्यापार हैं। सगे के आदि में 
हिरण्यगभंरूपी उपाधि से युक्त समष्टिगतः एक ही लिङ्ग होता है । अनन्तर 
उसी के अंश से जितने व्यक्ति होते जाते हैं उतने सिङ्ग भी बनते जाते हैं। 
क्योंकि उनके कर्मो का भोग होना है जो लिङ्ग से ही हो सकता है ।* 


इसकी रिङ्ग संज्ञा इसलिए है कि'अस्त में इसका लय प्रकृति में हो 
जाता है--लयं गच्छतीति लिङ्गम्‌ । महाप्रलय के बाद लिङ्गशरीर की स्थिति 
नहीं होती । प्रधान की स्थिति तो प्रलय के बाद भी होती है। यह लिङ्ग विभु 


अर्थात व्यापक नहीं अपितु श्रणुपरिमाण होता है क्योंकि उसमें मन की ही - 


प्रधानता है । मन अन्नमय होने से विभु नहीं हो सकता ।* 


(स) सुक्ष्मशरोए 
लिङ्ग कभी निराश्रय नहीं रहता । पर उसका आश्रय क्या है ? इस 


“ १, संतरति निस्वभोगं भावरधिवासितं लिङ्कम्‌ । सां० का० ४० 


२. पुर्वात्पतेस्तकार्यत्वं भोगादेकस्य नेतरस्य । सां० सू० ३।८ 
३. व्यष्तिभेदः फर्म विशेषात्‌ । सां स० ३।१० 
४, सां स० ३।१४,१५ 
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लिङ्ग तपा सूक्ष्म एवं स्थूल छरीर WT 


सम्वन्ध में सांख्यकारिका के टीकाकारों में मतभेद है । गौडपाद अप्रविशेष 
अर्थात्‌ सूक्षमतन्मात्राओं को उसका आश्रय कहते हैं तो वाचस्पति विशेष अर्थात्‌ 
स्थूलशरीर को ही उसका आश्रय मानते हैं। लिङ्ग एवं स्थूलशरीर से भिन्त 
एक सूक्ष्मशरीर भी होता है जो त्रयोदश करणो का बना होता है। उसी को 
लिङ्ग का शरीर भी कहते हैं। यह सृष्टि के आदि से उत्पन्न नहीं होता अपितु 
जीव के कमंजन्य संस्कारों, (भावों) से बनता और विगठ्ता रहता है। 
लिङ्ग के एक ही होते हुए भी सूक्ष्मशरीर प्रतिजन्म में परिवर्तित हो जाता है । 
जिस प्रकार आम और जामुन की गुठलियों में तत्वतः कीई भेद नहीं होने पर 
शी भिन्न-भिन्न संस्कारवश फल में भेद हो जाता है उसी प्रकार लिङ्ग के 
तत्त्वत: भिन्न, न होने पर भी . व्यक्तियों में भेद का कारण उनके कर्मजन्य 
संस्कारों से युक्त सूक्ष्मशरीर ही हैं। तदनुरूप ही स्थूलशरीर भी प्राप्त 
हीता है । | 
(ग) स्यूलशरोर नि 


लिङ्ग की रचना पुरुष के भोग्न की सिद्धि के लिए हुई है । पर वह . 
विषयों का उपभोग करने में स्वतुः समर्थ नहीं होता अपितु स्थूलशरीर के 
द्वारा ही उसका भोग संभव है । इसलिए स्थूल देह को रचना आवश्यक हे । यह 
शरीर पाञ्चभौतिक अर्थात्‌ पांचों स्थूलभूतों कैं योग से वनता है इसलिए 


* स्थूल अर्थात्‌ प्रत्यक्षतः परिहृश्यमान होता है । सांख्यसूत्रों के उल्लेख से ज्ञात 


होता है कि कुछ लोग आकाशरहित चार भूतों से तथा कुछ अन्य लोग केवल 
पाथिव तत्त्वों से ही स्थूलशरीर की सृष्टि मानते हैं ।* 

स्थूल शरीर अनन्त हैं पर योनिभेद से इनके वर्गीकरण भरी किये जाते 
हैं । इनकी रचना के भी विभिन्न प्रकार हैं। मनुष्य के स्थूलशरीर की रचना 
के प्रकार का निरूपण यहां किया जाता है । राग रजोगुण का धमं है। उससे 
प्रेरित होकर ही स्त्री-पुरुष का संगम होता है जिससे गर्भाशय में रजवीय का 
मिश्रण होता है । प्रथम मास में वात, पित्त एवं दलेप के क्षोभ से भूतचैतन्य से 
युक्त कलल मात्र कौ उत्पत्ति होती है । द्वितीय मास में बही कलल, अग्नि और 
वायु से सुखकर अवु द अर्थात्‌ मांस का कील जैसा बन जाता है। अनन्तर ग्रंग्ने 
की रचना होती है । शोनक के ग्रनुसार सबसे पहले सिर को रचना होती है । 


2 . 


0 
१- सां० सू० ३।१७,१८,१६ 
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क्योंकि शरीर एवं इन्द्रियों का केन्द्र-स्थल सिर ही है । माकंण्डेय का कथन 
है कि गर्भ का संचलन बिना हाथ पैर के हो नहीं सकता अतः उन्हीं की रचना 
पहले होनी चाहिए । पाराशर्य अर्थात्‌ व्यास के अनुसार सबसे पहले नाभि की 
रचना होती है क्योंकि गर्भ का पोषण नाभि से ही होता है । कृतवीर्य हृदय 
की रचना को पहिले इसलिए मानते हैं कि यहीं से रक्त का संचार सभी अंगों 
में होतां है। गौतम के अनुसार शरीर के मध्यभाग से सारे शरीर का 
सम्बन्ध होता है अतः पहिले उसी की रचना होनी चाहिए। पर घन्बन्तरि का 
विधान है कि गर्भ में शरीर के सभी ,अंगों की रचना युगपत्‌ प्रारम्भ हो 
जाती है । 

गर्भस्थ शिशु. के रोम, रक्त एवं मांस माता से प्राप्त हीते हैं तथा 
स्नायु, अस्थि एवं मज्जा के निर्मापक तत्त्वों की प्राप्ति पिता से होती है। 
अतएव इस शरीर को षाट्कौशिक अर्थात्‌ छःकोशों वाला कहते हैं। इसके हारा 
ही बुद्धि के धर्मादिभावों की अभिव्यक्ति एवं शब्दस्पर्शादि बाह्य विषयों का 
उपभोग होता है। इस प्रकार प्राणी के जन्म से केवल स्थुल-शरीर का ही 


` उद्भव नहीं मानना चाहिए अपितु सूक्ष्मशरीर एवं लिङ्ग भी उसमें अन्त- - 


निहित होते हैं । व्यक्तित्व के विकास में भावों से अधिवासित सूक्ष्मशरीर ही 
इनमें सबसे अधिक महत्त्व का है । 
७ 


€ बन्धन एवं मोक्ष अर्थात्‌ भोग एवं अपवर्ग 


सांख्य-दर्शन के अनुसार सृष्टि का प्रयोजन पुरुष के भोग और अपवर्ग 
की सिद्धि है। अत: भोग और अपवर्ग इन्हीं दो को पुरुषार्थ माना है.। इन 
दोनों ग्रे भी भोग की सार्थकता अपवर्ग की प्राप्ति में ही है। इस प्रकार भोग 
अपवर्ग का साधन तथा अ"वर्ग भोग का साध्य है । वस्तुतः पुरुष को अपने 
स्वरूप के यथार्थबोध से ही कैवल्य की प्राप्ति सम्भव हो जाती है तथापि उसे 
अपने स्वरूप का बोध स्वतः इसलिए नहीं हो पाता कि वह अनादिकाल से 

। बन्धन चूँकि प्रकृति का कार्य है अतः उससे मुक्ति के लिए भी प्रकृति 

ए योग नितान्त अपेक्षित होता है-। 


वस्तुस्थिति तो यह है कि भोग भी पुरुष में न होकर प्रकृति में ही 
होता है । शब्दादि विपयों का, जो महाभूतों के गुण हैं, अन्तः एवं वाह्य करणों 
से साक्षात्कार ही भोग है जिसका आस्पद अर्थात्‌ कर्ता थ्यवित का अन्तःकरण 
है । प्रकृति हो स्वयं, ऐसे दो प्रक्रर के तत्त्दो को उत्पन्न करती है जिनमें एक 
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शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध आदि के रूप में भोग के विषय हैं "तो दूसरे 
बाह्याभ्यन्तर करण विषयी । इस प्रकार यह भोग प्रकृति के द्वारा प्रकृति का 
ही है कि पुरुषण्के द्वारा प्रकृति का । गीता की उक्ति "गुणा गुणेषु वतंन्ते' 
की यही व्याख्या है । पुरुष यद्यपि चेतन हैतथापि उसमें किसी भी प्रकार को 
क्रिया सम्भव नहीं'। चूंकि भोग भो एक प्रकार की क्रिया है अतः वह पुरुप में 

% केसे सम्भव हो सकती है. ? क्योंकि कोई भी क्रिया रजोगुण का धर्म है जिसका र 
पुरुष में सर्वथा अभाव है । इस प्रकार सांख्य-सिद्धान्त के अनुसार ही पुरुष में 

भोक्तृत्व सम्भव नहीं । अपितु उसे अपने भोक्ता होने की श्रान्ति हो जाती 

है। इस भ्रान्ति का आधार प्रकृति और पुरुष का संयोग है, जिससे जड़ प्रकृति 

पर पुरुष क्री चेतनता एवं अकर्ता पुरुष पर गुणों की क्रियाशीलता का आरोप 

हो जाता है जिसके फलस्वरूप यह सृष्टि है । 


प्रकृति और पुरुप का यह संयोग प्रकृति की योजना के अनुसार ही 
होता है । प्रकृति पुरुप को कैवल्य की प्राप्ति कराने के लिए'पहिले उसे अपना 
स्वरूप दिखा देना चाहती है । प्रकृति के द्वारा आत्मप्रदशंन की क्रिया ही यह 
न्छ . सृष्टि है जिसमें रमा हुआ पुरुष रजोगुण के कार्यभूत त्रिविध दुःख से प्रपीड़ित 
होता है तो उससे बचने का उपयि सोचता है । इस प्रसङ्ग में सवसे पहिले वह 
अपने चतुदिक १रिहृश्यमान व्यक्त जगत्‌ और उसके मूलकारण की गवेपणा 
,, करता है, अनन्तर ही वह अपने वास्तविक स्वरूप के निर्धारण में समर्थे होता है । i 
चूँकि सम्पूर्णं दृश्य जगत्‌ जड़ एवं त्रिगुणात्मक है, ग्रतः इसका मूछकारण भी 
जड़ एवं त्रिगुणात्मक ही होना चाहिए । उसमें सचेतनता की प्रतीति चेतन 
तत्त्व पुरुप के सम्निधान से होने के कारण सत्रंथा भ्रान्ति ही है । इसी प्रकार 
गक प्रकृति की क्रियाशीलता सचेतन पुरुष पर स्वभावत: ही आरोत्रित हो जाती है 
और जो पुश्प किसी क्रिया का आश्रय नहीं हो सकता वही स्वयं को निखिल 
क्रियाओं का कर्ता समझने लगता है ।' 


प्रकृति और पुरुप के संयोग का स्थल बुद्धि है जिसमें पुरुष तो प्रति- 
बिम्बित होता ही है वाह्य जगत्‌ के क्रिप्राक्लापों की भी सूचना एकत्र होती दै 
तया जो स्वयं क्रियशील भी है। फलतः' जल में प्रतिविम्बित सू्ये-बिम्ब्र के 
समान ही जो पानी के हिलने से हिता हुआ दिखाई देता है, पुरुष भी 
बुद्धिकी क्रियाशीलता से सक्रिय प्रतीत होता है। यह श्रन्ति ही पुरुष 
() 
१. सां० का०*२० 
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के हारा त्रिषयो के भोग की भ्रान्ति है. जिससे वह अपने को सुखी, दुःखी 
और मुग्ध समझने लगता है ।' यही पुरुष की बद्धसा है। यहां प्रश्‍न यह 
उठता है कि पुरुष जिस प्रकार क्रिया का आश्रय नहीं है “अपितु उस पर 
क्रियाशीलता का झारोप हो जाताःहै, उसी प्रकार ही वह ज्ञान का भी तो 
आश्रय नहीं है जो निश्चित रूप से प्रकृति के कार्य बुद्धि का धर्म है। फिर यह 
ज्ञान किसको होता.है, प्रकृति या पुरुष को. ? यदि,प्रकुति को होता है तो 
उससे पुरुष का उपकार कंसे सम्भव हो सकता है ? इसीलिए सांख्यशास्त्र 
में पुरुष के बन्धन और मोक्ष ,का निराकरण कर उसे प्रकृति का ही बन्धन 
और मोक्ष कहा गया है ।* 


उक्त विवेचन से यह सिद्ध हो गया कि बन्धन और मोक्ष 'जुरुष का: 


नहीं अपितु प्रकृति का धमं है। पुरुष न बन्धन में आता है न मुक्‍त होता है । 
बह तो प्रकृति फे इस बन्धनमोक्ष की लीला का द्रष्टामात्र है। इसीलिए उसे 
साक्षी कहा गया है । प्रकृति अपने ही कार्य बुद्धि के धर्मं-अधर्म, अज्ञान, 
विराग-राग तथा ऐश्वर्य-अनैश्वयें नामक धर्मों से अपने को ही बांधती है प्रौर 
ज्ञान नामक धमं से मुक्त कर लेती हैं ।* वस्तुतः प्रकृति अन्य है और पुरुष 
अन्य । इस प्रकार निखिल ब्रह्माण्ड में व्याप्त पच्चीस तत्त्वों के निरन्तर मनन 
एवं निदिध्यासन से व्यक्ति में. एक विशेष प्रकार का बोध जाग्रत होता है कि 
क्रियाशीलताःगुणों में है, चेतन में नहीं और उसका अधिष्ठाता पुरुष नहीं अपितु 
प्रकृति है। तथा मन, बुद्धि, अहंकार एवं इन्द्रियों सहित त्रयोदश अन्तकरण मेरे 
नहीं अपितु प्रकृति के हैं। येह ज्ञान किसी भी प्रकार के संशय या मिथ्याज्ञान 
से रहित होता है तो उसे सम्यक्‌ ज्ञान कहते हैं और उससे वह बोध ही पुरुष का 
केवल्य है । इस८बोध के जाग्रत होने पर पुरुष प्रकृति के तमाम क्रिया-कलापों 
से श्रसम्पृत होकर प्रेक्षक के समान उसे देखता है । जिसका फल यह होता है 
कि उस पुरुप के प्रति प्रकृति की लीला समाप्त हो जाती है और उसके समक्ष 
प्रकृति का केवल ज्ञानात्मक रूप ही शेप रहता हे।* पुरुप का यह दर्शन ही 
विवेक कहलाता है जिसके जाग्रत हो जाने पर सृष्टि की कोई उपयोगिता नहीं 
MRE SR Riss oi, 
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रह जाती । फलतः प्रकृति और पुरुष के संयोग रहने पर भी प्रकृति इसके लिए 
सृष्टि से विरत हो जाती«है ।' 


प्रकृति योर पुरुष के भिन्न-भिन्न होने का बोध जब जीवन में चरितार्थ 
हो जाता है तो उसे सम्यग्ज्ञान की प्राप्ति समझना चाहिए । उसके होने पर 
व्यक्ति को धर्म, ज्ञान, विराग और"ऐदवर्य की प्राप्ति अनायास हो जातो है । 
वह॒ प्रारव्ध कर्मो कै संस्कारवण आधिभौतिक दारीर को उसी प्रकार 
धारण क्रिये रहता है “जिस प्रकार स्विच के आफ कर देने पर” भी बिजन्नी का 
पंखा पूर्व वेग-के कारण कुछ देर तक अपने आए चलता रहता है ।* यही जीवन 
मुक्ति की दशा है । अनन्तर इस पाञ्चभौतिक शरीर के छूट जाने पर उसे 
ऐकान्तिक (पूर्ण रूप से) और आत्यन्तिक (सदा के लिए) उभयविध मुक्ति मिल 
जाती है ।१ जहां तदः "क एवं सूक्ष्मशरीरों का सम्बन्ध है उनकी विनिर्धत्त 
तो विवेक होने के साथ ही हो जाती है । जिस प्रकार भने हुए बीज पुनः ग्रंकुर 
उत्पादन में समर्थ नहीं होते, उसी प्रकार कमं के संस्कारों एवं उनके परिणाम- 
स्वरूप बुद्धि के भावों से सम्वलित सूक्ष्मशरीर ज्ञान की अग्नि में जलकर भस्म- 


, सात्‌ हो ज्ञाता है जिसके फलस्वरूप उसके पुनजंन्म या. लोकलोकान्तर में संसरण 


की आवश्यकता नहीं होती । स्मंख्य दर्शन के अनुसार संक्षेप में मोक्ष का यही 
सिद्धान्त और स्वरूप है। 
हा 
१. सति. संयोगऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति सगंस्य | सां का० ६६ 
२. तिष्ठति संस्कारवञ्ञात्‌ चक्तत्रमिवद्‌ धृतशरीरः। बही ६७ 
३. ऐकान्तिकमात्यन्तिकमुभयं केवल्यमाप्नोति । वही ६८ 
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दुःखत्रयाभिघाताज्जिज्ञासा तदपघातके" हेतौ 
हष्टेसाऽपार्था चेन्नैकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌ ।।१॥ 
हष्टवदानुश्रविकः स ह्यविशुद्धिक्षयातिशययुक्तः । 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यकतज्ञविज्ञानात्‌ IRN) 
मूलप्रकृतिरविकृतिर्महदाद्याः प्रकृतिविकृतयः सप्त । 
षोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिर्न विक्षति: पुरुपः ॥ ३।। ००८० 
हष्टमनुमानमाप्तवचनं च सर्वप्रमाणसिद्धत्वात्‌ । ङ 
न्निविधं प्रमाणमिष्डं, प्रमेयसिडिः प्रमाणाद्धि ॥४॥। 
प्रतिविषयाध्य्रवसायो दष्टं, ्रिविधमनुमानमाख्यातम्‌ । 
तहिलिङ्गर््मिङ्गपूर्वकमाप्तश्नुति राप्तवचनं तु“ ॥ ५।। “~^ 
सामान्यतस्तु दृष्टादतीन्द्रियाणां प्रतीति रनुमानात्‌ः । 


तस्मादपि चासिद्ध परोक्षमाप्तागमात्सिद्धम्‌* ॥६।। 


अतिदरात सामीप्यादिन्द्रियघातान्मनोऽनवस्थानात । 
सौक्ष्म्यादकुा नाद भिभवात समानाभिहा राच्च ॥७॥। 
सोक्ष्म्यात्तदनुपलब्धिर्नाभावान्‌ कार्यतस्तदुपलव्येः* | 
महदादि तञ्च कार्य प्रकृतिसङ्पं विरूपं च ॥८॥ 
असदकरणादूपादानग्रहणात्‌ सर्वसम्भवाभावात्‌ । 

शक््तस्थ' शक्र्यक रणात्‌ कारणभावाच्च सत्कार्यम्‌ ॥९॥-४ 


हेतुमदनित्यमव्यापि सक्तियमनेकमाश्चितं रिङ्गम्‌ । 


सावयवं परतन्त्रं व्क्तविपरीतमव्यक्तम्‌ ।।१०॥ 


१. मा०, गौ०--तदभिघातके, ज० -तदवघातके; वा० तदपघातके । 


२. ख्रा०- तु; गौ०, ज्ञ०, मा० -- च । 

३. गो० -प्रसिद्धिरनुमानात्‌; ज०, मा०, धा०--प्रतीति०। 
४. मा० -साध्पम्‌। 

५. गौ०, मा०--तढुपलब्धि: । > 
६. गौ०, मा०--प्रकृतिविरूपं सरूपं च । * 
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त्रिगुणमविवेकि विपयः सामान्यमचेतनं प्रसवधमि। ` 
व्यव तथा प्रधानं तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ ।॥ १ १४” 
प्रीत्यप्री तिविपादात्मका: प्रका याम दृत्तिनियमार्थाः । 
अन्योन्याभिभवाश्रयजनन सिथुनदृत्तयश्च गुणाः ॥१२॥ 
सत्त्वं लबु प्रकाशकमिष्टं उपष्टम्भक चलं च रज: | 

गुरु वरणदविव तमः प्रदीपवच्चार्थतो व्रततिः ॥१३॥ 


अविवेत्रयादेः १ सिद्धिस्त्रेगुणण्यात्‌ तकृविपर्ययाभावात्‌ । ` 
कारणगृणात्मकत्तात्‌ कार्य स्याव्यवतमपि सिद्धम्‌ ॥ १४।। 


भेदानां परिमाणात्‌ समन्वयात्‌ राक्तितः प्रदृतेशच । 
कारणङार्यविभागादविभागाद्‌ वश्व रूप्यस्य ॥१५॥ 
कारणमस्त्यव्यकतं, प्रवतंते त्रिगुणतः समुदयाच्च ।. 

परिणामतः सलिलवत्‌ प्रतिप्रतिगुणाश्र यविशञेषात्‌ ॥१६॥ पर. ९ 
संघातप रार्थत्वात्‌ त्रिगणादिविपर्यय्रादधिष्ठानात्‌ । 

पुरुषोऽस्ति भोक्तुभावीत्‌ कैवल्यार्थ" प्र ृतेइच ॥१७॥॥ ६ ? 


जननमरणकरणनां२ प्रतिनियमादयुगपत्प्रदत्तेश्च । द्र 
बु ट्र ५ जे ह ८ ६०० ^ i 
पुरुषबहुत्वं सिद्ध तरेगुण्यविपर्ययाच्चैव ॥ १८॥। 

तस्माच्च विपर्यासात्‌ सिद्धं साक्षित्वमस्य पुरुषस्य । 

कैवल्यं माध्यस्थ्यं द्रप्ट्रत्वमकत्‌ भावरच ।।१९॥ 


तस्मात्तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव रिङ्गम्‌। ^ 
गुणकतु त्वेऽपि* तथा कतव भवत्युदासीनः ॥२०॥ 


पुरुषस्य दशनार्थ कैवत्यार्थ तथा प्रधानस्य । 
पङ्ख्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सर्ग: ।।२१॥ 


प्रकतेमं हांस्ततोऽहंका रस्तस्माद्‌ गणश्च षोडशकः । 
तस्मादपि षौडशकात्‌ पञ्चभ्यः पञ्चभूतानि ॥२२। ~ 


१, गौ०, मा०, ज०--अविवेक्यादि: सिद्ध: । 
२. मा०- क॑वल्याथंप्र वृत्तरच । 
, ३, गौ०--जस्ममरण० । 


४. गौ०--गुणकत त्वे च । भं 
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“१०४ 'सांख्यकारिकाः 


अध्यवसायो बुद्धिधर्मो ज्ञानं विराग ऐश्वयंम्‌ । 
सात्त्विकमेतद रूपं तामसमस्माद्विपयंस्तम्‌ ॥२३॥ 
अभिमानोःहंकारः तस्मादूडिविधः प्रवतंते सर्ग: । 
एकादशकक्च गणस्तन्मात्रपञ्चरःशचैव' ।|२४॥ 
सात्त्विक एकादशकः प्रवतंते बेकृतादहंका रात्‌,। 
भुतादेस्तन्मात्र: स तामसः तैजसादुभयम्‌ ॥२५॥। 
बुद्धीन्द्रियाणि चक्षुः श्रत्रत्राणरसरत्वगाख्यानिः । 
वाक्पाणिपादयायूपस्थानि* कमे न्द्रियाण्याहु: ॥ २६॥ 
उभयात्मकमत्र मनः संकल्पकमिन्द्रियं च साधर्म्यात्‌ । 
गुणपरिणामविशेषान्तानात्वं बाह्मभेदारचऽ ।।२७॥ 
रूपादिषु. पञ्चानामालोचनमात्रभिष्यते इत्ति : । 
वचनादानबिहरणोत्सर्गानन्दाइच पञ्चानाम्‌ ॥२८।। 
स्वाक्षण्लयं हत्तिस्त्रयस्य सैषा भवत्यसामान्या । 
सामान्यकरणटृत्तिः प्राणाद्या वायवः पञ्च ॥२९।। 
युगपच्चतुष्ठयस्य तु इत्तिः क्रमदाइच तस्य निदिघ्ा । 
दृष्टे तथाप्यहष्टे त्रयस्य तत्पूर्विका दत्तिः ।।३०॥। 
स्वां स्वां प्रतिपद्यन्ते परस्प राकुतहेतुकां4 इत्तिम्‌ । 
पुरुषार्थं एव हेतुने केनचित्‌ कार्यते करणम्‌ ।।३१॥। 
करणं त्रयोदशविधं तदाहरणधारणप्रकाशकरम्‌ । 
कार्य च तस्य दशघाऽऽहा्यं धार्यं प्रकाइयं च ।।३२॥ 


अन्तःकरणं त्रिविधं दशघा बार त्रयस्य विषयाख्यम्‌ । 
साम्प्रतकाल बाह्य निकालमाम्यन्तरं करणम्‌ ॥।३३॥ 


१. गी०--तन्मात्रःपञ्चकशचेव । | 

२. यो०““““रसनस्पर्शनफानि; भोन्रत्वकचक्षूरसनतासिकाल्यानि । 
३. गौ०, ज०, मा०.......पायूपस्यान्‌ । 

४. मा०--नाहाभेवार्च । 

५. ज०--परस्पराफृतहैतु्ी । 
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" सांज्यकारिफॉः , 


बुद्धीन्द्रियाणि तेपां पञ्च विधेवविद्ेयविययाि? । - 
वाग्‌ भवति शब्दविषया, दोषाणि तु पञ्चविययालिः ।।३४।१ 
सान्तःकरणा वद्धिः सर्वं बिययमबगाहृते यस्मात्‌ । 

तस्मात त्रिविधं करणं द्वारि द्वाराणि देयाशि ।।३५१) 22० 


क एते प्रदीपकल्पाः परस्परविलक्षणगुणचिश्चेपा: । 
कृरसनं पुरुषार्थं प्रकास्य वुद्धौ प्रयच्छन्ति ।।३६॥। 
सवं प्रत्युपभोगं यस्मत्‌ पुरुषस्य साधूयति बुद्धिः । 
सैव च विशिनष्टि पुनः प्रधानपुरयान्तरं सूक्ष्मम्‌ ॥३७॥। 
-तन्मात्राण्यविशेषाः तेभ्यो भूतानि पञ्च पञ्चम्यः । 
एते स्सुता विशेषाः शान्ता घोराशच मूढारच ।।३८॥ 
सूक्ष्मा मातापितूजा सह प्रभूतै स्त्रिधा विशेषाः स्युः । 
सूक्मास्तेषां नियता मातापितृजा निवतंन्ते ॥२९॥ 
7 पूर्वोत्पन्नमंसक्तं नियतं महदादिसूक्मपर्यन्तम्‌ । 
संसरति निरुपभोगं भाबे रधिवासितं लिङ्गम्‌ ॥४०॥ 
चित्रं ययाऽऽञ्नयशृते स्थाण्वादिभ्यो विना यथाच्छाया । 
तद्वद्विनार विद्येषनन तिष्ठति निराश्रयं लिङ्गम्‌ ॥४१।5 
पुरुषा्ंहेतुकमिदं निमित्तनँ मित्तिकभ्रसङ्गं न । 
रकृतेविभुत्वयोगास्नटवद्‌ व्यवतिष्ठते लिङ्गम्‌ ॥४२।। 
साँसिडिकाएच भावाः प्रातिका" वेकृतारच घर्माथाः । 
इष्टाः करणाश्रपिणः कार्याश्रयिणंएच कललाद्याः ॥४३! = 
धर्मेण बमनमूध्व॑ गमनमघस्ताद्‌ भवत्यध्मेण । 
झातेन चापवर्गो विपर्ययादिष्यते बन्धः ॥४४।। 


NX 


१, श०--बिषयीणि । 

२. ज०--विषयीणि । 

३. गौ०, ज०--घिनाइविदेय: । 

४, यो०- आहता 2 
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०७६ ५. - ति सांख्यकारिका : 


१ जा ८ त 

-वैराग्यात्‌ प्रकृतिलयः संसारो भवति राजसाद्‌ रागात्‌ । 
ऐइवर्यादविघातो विपय यात्तद्विपर्यास: ॥४९।। 

एप प्रत्यससर्गो विपर्ययाशक्तितुष्टिसिद्धास्य: । 
गुणवैषम्यविमर्दात्‌ तस्य च भेदास्तु पञ्चाशत्‌ ॥४६॥ 
पञ्च विपर्ययभेदा भवन्त्यश्षवितरच करणवैकल्यात्‌ । 

अप्टा विद्वतिभेदा तुष्टिनंवधाऽप्टधा सिद्धि: ।९७॥। 
भेदस्तमसोऽप्टविधो सोहस्य च दशविधो महामोहः । 
तामिस्रोऽप्टादशधा तथा भवत्यन्धतामिस्रः ॥।४८॥। 
एकादशेर्द्रियवधाः सह वुद्धिववे रणक्तिनिदिष्टा । n 
सप्तदशवधा बुद्धे विपर्ययात्‌ तुष्टिसिद्वीनाम्‌ ॥४६॥ 
भाध्यात्मिकयश्चतस्तः प्र कृत्युपादानकालभागाख्याः । 

बाह्या व्रिषयोपरमात्‌ पञ्च च नव तुष्टयोऽभिमताः' ।।५०॥ 
ऊहः शब्दोऽध्ययनं दुःखविधातास्त्रयः सुहृत्प्राप्तिः । 5 
दानं च सिद्धयोऽष्ट सिद्धेः पूर्वोऽङकूशस्त्रिविधः ॥। ५१॥। 

न विना भावैलिङ्ग न विना लिङ्ग न भावनिद्व त्तिः | 
लिङ्गाख्यो भावाख्यस्तस्माद्‌ द्विविधः प्रवतंते सगं: ॥५२॥ 
अष्टविकल्पो दैवस्तैयंग्योनशच पञ्चधां भवति । ` «० 
मानुपश्चंकविधः समासतो भौतिकः सर्ग:* ॥५३॥ 


ऊब्ब सत्वविशालस्तमोविशालश्त्र मूलतः सर्गः । 
मध्ये रजो विशालो ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्तः ॥५४॥ 
तत्र जरामरणङ्ृतं, दुःखं प्राप्नोति चेतनः पुरुषः । 
लिङ्गस्याविनिडत्तेस्तस्माद्‌ दुःखं स्वभावेन ॥५५॥ 


१. गो०--अभिहिताः । 

२. ज०--निष्पति: । 

३. मा० भवति हिधा सर्ग: । 

४. गौ०-- भमासतोऽपं त्रिधा सर्ग: । 
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SRR. ee... 


~ 


इत्येप प्र कृतिकृतो' महदा दिविश्ञेषभतपर्यन्तः । 
प्रतिपुरुषविमोक्षार्थं स्वार्थ इव परार्थं आरम्भ ॥५६॥ 
'त्सविदद्धि निमित्त कषी रस्य यथा प्रद्रत्तिरज्ञस्य । 
उरुषविमोक्षनिमित्त तथा प्रदृत्तिः प्रधानस्य ॥५७॥ 
औत्सुक्ययिनिद्ृत्यथै यथा क्रियासु प्रवतंते लोक: । 
पुरुषस्य विमोक्षा%/प्रवतंते तद्यदव्यवतम ।।५८॥ 
रङ्गस्य दर्शयित्वा निवतंते नतंकी यथा नत्कात ।२ 
पुरुषस्य तथाऽत्मानं प्रकाइय विनिवतंते? प्रकृति ॥५९॥ 
नानःविधैर्पायेरुपकारिष्यनुपक्ा रिण: पुंसः । 
गुणवत्यगुणस्य सत्तः तस्यार्थमपार्थकं चरति ‰०॥ 
प्रकृतेः सुकुमारतर न क्रिञ्चिदस्तीति मे मतिभंवति । 
या दृण्टाऽस्मीति पुनने दर्शन मुं ति पुरुषस्य ॥६१॥ 
तस्मान्न बध्यतेञ्डा न" मुच्यते नपि संसरति कड्चित्‌ । 
संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥६२॥ 
रूपैः सप्तभिरेव तुर बध्नात्यात्मानमात्मना प्रकृति: । 
सेब च पुरुपार्थ' प्रत विमोचयत्येकरूपेण ।६३।। 
एवं तत्त्वाभ्पामान्नास्मि नमे नाहमित्यपरिशेपम्‌ । 
अविपर्ययाद्‌ विशुद्धं वेवलमृत्पद्चते ज्ञानम्‌ ।।६४।। 
तन निद्वतप्रमवा मर्थवश्ञात्‌ सप्तर्पविनित्रत्ताम । 
प्रकृति पश्यति पुरुषः प्रक्षकवदयस्थितः सुस्थः* ।।६५।। 


१, यो० फृतो। 


२. ज०--नृत्तात्‌ । 
३. गो०- निबतंते । 2 


४. गौ०, मा०--नापि ; बा०--३सौ । 

१. भा०-सप्तभिरेवं, बबचित्‌ 'तु' नास्ति । 

९. मा० पुरुषस्याथं । 

७. गो०, ज० मा० स्वस्यः ; चा० (क्वचित्‌) स्वच्छः । 


~ 
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सांख्यकारिका 


शो 
~ 


हष्टामयेतयुपेक्षक' एको, दृष्टाहमित्युपरमत्यच्या । 


` सति संयोगेऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति स्मास्य ६६।। 


सम्यश्ज्ञानाधिगमाद्‌ घर्मादीनामकारणप्राप्तौ । ” 
तिष्ठति संस्का रवशार्त चक्रश्रमिवद्‌? श्वुतशरीरः ॥।६७।। 


प्राप्ते शरीरभेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिडत्तौ 
ऐकान्तिकमारयन्तिकमुभयं कैवत्यमोप्नो टि |॥६८॥ 
पुरुषा्थज्ञानमिदं गुह्य परमपिणा समाख्यातम्‌ । 
स्थित्युपत्तिप्रलयाश्चिन्त्यन्ते यत्र भूतानाम्‌ ॥६६॥ 


एतत्पविश्यमग्र्य॑ मुनि रासुरयेऽनुकम्पया प्रददौ । . है. 


आसुरिरपि पञ्चशिखाय तेन च बहुधा कृतं तन्त्रम्‌ ॥७9।॥। 
शिष्यप रम्परयाऽऽगतमीइवरकृष्णेन चेतदार्याभिः । 
संदाप्तमार्यमतिना सम्यग्विज्ञाय सिद्धान्तम्‌ ।।७१।† 


सप्तत्यां कि येऽर्थास्तेऽर्थाः कृत्स्नस्य षष्टितन्त्रस्य । 
आइ्यायिकाविरहिताः* परवादविवजितारचापि ॥।७१॥ 


तस्मात्‌ समासहष्टं शा्रमिदं नार्थंतश्च परिहीनम्‌ । 


तन्त्रस्य (च) बृहन्मूतेंदपंणसड्क्रान्तमिव विम्बम्‌ ॥७३॥ 


गौ०--रङ्चस्थ इत्युपेक्षक एको । 

, गो०--उपरमत्येका । 

- गो०, मा०--भ्रमवद्‌ । 

, परिवाइ०--इति क्वाचित्कः पाठः । 


५ 


थक 


इद्ववरकृष्णविश्शचिता 


` ` सांख्यकारिका 


भापानुबाद एवं अनुराधा संस्कृत-हिन्दी ब्याख्योपेता 
७ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


ated ie) aks 


सांख्य-कारिका 


हिः, वक्ता की उसी बात के प्रति श्रोता उन्मुख होता हैन्जो उसके जीवन 
से सम्बन्धित अतएव उईके लिए उपयोगी होती है । जो बात उसके कार की 
नहीं होती, उन्मत्त-प्रलाप की तरह उसकी अवहेलना करनां श्रोता के लिए 
अत्यन्त स्वाभाविक होता है। जहाँ तर्क सांख्य-आास्त्र का सम्बन्ध है यद्यपि उसका 
है. मुख्य लक्ष्य प्रकृति एवं पुरुष के एक-दूसरे से सत्था भिन्न होने का निरूपण 
करनाव्हे तथापि वह जन-जीवन से साक्षात्‌ सम्बन्धित है, किसी व्यक्ति का 
बुद्धि-विलास-मात्र नहीं । दुःख लोक-जीवन का कटु सत्य है। अतः उसकी सत्ता का 
अपलाप किसी भो प्रकार नहीं-किया जा सकता । किन्तु दुःख की यही अनुभूति 
` चिन्तन की परंपरा को जन्म देगी भौर उसी से दर्शन के ऊँचे-से-ऊँचे सिद्धांत विक- 
सित होंगे, इसका आभास किसको हो सकता है ? ग्रतः जो विषय लोक-जीवन में 
“व्याप्त दुःख के निवारण के उपाद्य से सम्बन्धित है, उसके प्रति कोन श्रोता 
ऐसा है जो उन्मुख न होगा ? इसी ग्रभिप्राय से ग्रंथकार ईश्वरकृष्ण पहली 

कारिका को श्रवतारणा के साथ अपने ग्रंथ की प्रस्तावना करते हैं & 

दुःखत्रयाभिधाताज्जिज्ञासा तदपघातके हेतो । 
दुष्टे साऽपार्था चेन्नेकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌ ॥१॥ 
-मुःखन्रयेण ब्राध्यात्मिकाधिदेविकाधिभौतिक-तरिप्रकारकेण दुःखेन सह 
अभिघातात्‌ म्रभितः बुद्धितत्त्वपुरुषौ हन्ति गच्छतीति ग्रसहासम्बःवा प्र्तिकुल- 
वेदनीयत्वेन रूपेण वा संबन्धात्‌ तदपघातके'तस्य दुःखत्रयस्योच्छेदके ` हेतो 
विवेकरूपनिमित्ते, पुरुषाणां जिज्ञासा ज्ञानेच्छा भवतीति शेषः। दुष्टे लोक- 
प्रसिद्धमेषजादौ दुःखोच्छेदके हेतो सुलभे सति दुष्करे विवेके सा जिज्ञासा 
० अपार्था ग्रपगतः अर्थः प्रयोजनं यस्याः सा निरथिका अन्यथासिद्धेत्यथंः चेत्‌, 


Er 


दु न, कुतः एकान्तात्यन्ततोभावात्‌ दृष्टेन हेतुना एकान्तस्य दु.खनिदृततेरवष्यं क 
भावस्य, अत्यन्तस्य पुनःदु:खानुत्पादस्य च अभावादसस्भवादित्यः ॥ | 
१. जयमङ्गलाकार ने 'तदवधातके' पाठ दिया है। 2 3: 
गौडपाद ने दसे 'तदभिघातके' साना है। ; 
. यहाँ श्तदपघातके' पाठ वाचस्पतिमिभ के अनुसार दिया गया है। _ 
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निविध दुःखों के द्वारा पीड़ित होतें रहने से, उनके निवारक (विवे- 
कःत्मक) हेतु के विषय में व्यक्तियों की जिज्ञासा (स्वतः) होती है । यदि कोई 
यह कहें कि दुःख के उच्छेदक औषध आदि लोक-प्रसिद्ध सुकर उपायों के 
सुलभ हीते हुए विवेकरूपी दुष्कर उपाय के प्रति होने वाली जिज्ञासा निरथंक 
नहीं तो ग्रौरःकंया,है ? तो उसका यह कयन इसलिए उपयुक्त नहीं होगा कि 
उक्त भेषज आदि लौकिक उपायों से दुःख की निदृत्ति एतो ऐकान्तिक अर्थात्‌ 
ग्रवश्यं भावी नहीं, दूसरे उनके प्रयोग से एक वार निदत्त दुःख से आत्यन्तिव 
अर्थात्‌ सदा के लिए मुत्रित हो जाएगी, इसफा भी निदचय नहीं । 
¬ बाचस्पतिमिश्र ने प्रकृत कारिका की व्याख्या का उसकी प्रस्तावना केसाथ 
सामञ्जम्य स्थापित करते हुए कह्रा है कि यदि संसार में दुःख न हो, अथवा दुःख 
हो भी तो उसके निवारण की इच्छा न हो, या इच्छा होने पर भी उसका निरोध 
सम्भव न हो तो उस ओर कोई प्रदत्त न होगा । दुःख यदि नित्य है तो 
उसका उच्छेद सम्भव नहीं , क्योंकि जो सत्‌ है उसका श्रभांव कभी नहीं हो 
सकता । दुःख के नित्य न होने पर भी उसक्के निवारण के उपाय कर ज्ञान न 


होने से उसका उच्छेद नहीं हो सकता । यदि द्वःख का निवारण सम्भव भी हो ' 


किन्तु शास्त्र-विषयक ज्ञान उसमें उपयोगी न हो अथवा उसके उपयोगी होने 
पर भी दुःख के उच्छेद का कोई अन्य अपेक्षाकृत सरल उपाय विद्यमान हो तो 
शास्त्र के प्रति किसी की भी जिज्ञासा कभी नहीं होगी । किन्तु दुःख नहीं है, 
ऐसी बात नहीं और उसके निवारण के लिए लोग इच्छुक न हों , यह भी नहीं 
है, अपितु प्रत्येक व्यक्ति दुःखों से त्राण पाना ही चाहता है.। अतः ग्रन्थकार का 


.कथन कि त्रिविध दुःख से प्रपीड़ित होने से ही उसके उच्छेद के उपाय विवेक- 


ख्याति क॑ प्रति लोगों में जिज्ञासा उत्पन्न होती है, अत्यन्त समीचीन है । 


दुःखत्रय से अभिप्राय दुःख के आध्यात्मिक, आधिभौतिक, तथा आधिदेविक 
तीनों प्रकारो से हे । आत्मनि इति अध्यात्मं तदधिकृत्य जायमानमाध्यात्मिकम्‌ 
की व्युत्पत्ति से यहां आध्यात्मिक पद सेशारीरिक एवं मानसिक उभयविध. दुःखों 
का ग्रहण होता है । चूंकि आत्मा में. दुःख कथमपि सम्भव नहीं, ग्रतः आत्मपद 


नये 
से उपचारतः शरीर एवं मन का ही ग्रहण उचित है । वात, पित्त एव कफ के . 


प्रकोप से उत्पन्न होने वाळे ज्वर अंगपीड़ा आदि दुःख शरीरिक एवं काम, 
क्रोध, लोभ, मोह, भय, ईर्ष्या, विपाद रादि विपयक मूलप्रव॒र्त्तियों की तृप्ति न 


` १. तत्र त्रिविधदुःखात्यन्तांनवृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थ: । सांख्यसूत्र १।१ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


wr 


अतुराघाव्याल्योपेता , ० र द्‌ CS 


~ 


होने से उत्पन्न दुःख मानसिक होते हैं।यद्यपि सुख-दुख के मन का घर हौने से 
' उक्त सभीप्रकार के दुःख मानसिक ही सिद्ध होते हैं तथापि जो दुःख केवल मन में 
उत्पन्न होते हैं वे मानसिक और जो शरीर में उत्पन्न होते हैं उन्हें शारीरिक 
माना गया है । इन्हें आध्यात्मिक इसलिए कहा गया है कि ये सभी आन्तरिक 
उपय से ही शान्त होते हैं । जिन दुःखों का उपचार बाहर से होता है वेदो 
ॐ प्रकार के होते हैं ग्राधिभौतिक एवं ग्राधिदैविक । मनुष्य , पशु, सर्प एवं वृक्ष, 
पर्वत ग्रदि से जो कप्ट'मिलते हैं वे सभी 'मुतानि चराचरजातीयानि अधिकृत्य 
निमित्तीकृत्य जायमानं यह्‌,:खं तदाधिभौतिकम्‌) की व्युत्पत्ति से आधिभौतिक 
कहे गये हैं । 'देवान्‌ यक्ादीन्‌ दिवः प्रभवान्‌ बातवर्षातपशोतोष्णादीन्‌ वा अधिः 
४ कृत्य जायश्नानं यहू,:खं तदाधिदैविकम्‌' की व्युरात्ति के अनुसार यक्ष, राक्षस 
आदि के आक्रमण, ग्रहों के प्रको पजन्य वर्षा, धुप, शीत तथा उष्णता के आधिक्य 

से होने वाले दुःखों की संज्ञा 'आधिदेविक' अन्वर्थ ही है ।' 


उक्त विवेचन के अनुसारबाह्मएवं भ्राभ्यन्तर भेद से दुःख के वस्तुतः 

_दो ही मुख्य प्रकार होते हैं। वाह्य जुहां आधिभौतिक एवं आधिदैविक दो 
` प्रकार का होता है, वहां आध्याहिमिक संज्रक आभ्यन्तर-दुःख के शारीरिक एवं 
मानसिक दो भेद हाते हैं। कुछ विद्वानों का मत है कि परमार्थतः सभी प्रकार 


र नै 
१. आध्यात्मिकोऽपि द्विविधः शारीरो मानसस्तथा । 


जझारीरो बहुभिभेंदभिद्यते श्रूयतां च स: ॥२॥ 
शिरो रोगप्रतिइयायज्वरशूलभगन्दरेः । 
शुल्माश: इवयगरुइवासछर्यादिभिरनेकघा ॥३॥ 
तथाक्षिरोगातीसारकुष्ठा ङ्कामयसंज्ञितेः । 
भिद्यते देहजस्तापो मानसं श्रोतुमहंसि"॥।४॥ 
कामक्रोधमयद्वेषलो ममोहचिषादजः । 
झोकासुयावमानेषर्यामात्सर्यादिमयस्तथा शा ८ 
जद; मानसोऽपि द्विजश्नेष्ठ तापो भवति नेकधा । 
इत्येबमादिभि्भेदेस्तापो ह्याध्यात्मिको मतः ॥६॥ < 
मृगपक्षिमनुष्याद्येः [पज्ञाचोरगराक्षस: । 
सरीसुपाद्येषच नूणां जायते चाधिमौतिकः ॥७॥ 
शीतवातोष्णवर्म्बुवंद्युतादिसमुङूवः । ० 
तापो द्विजवरश्रेष्ठः कथ्यते चाधिदैविकः ॥८।। विष्ण पुराण ६।५ 


र 
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के शारोरिक दुःखों को ही बाह्य अतएव आधिमौतिक जानना चाहिए। 
क्योंकि इन्हीं दोनों में सभी प्रकार के दुःखों का समाहार हो जाता है । उसके 
झाधिदैविक नामक भेद की कल्पना निरर्थक है। मे 

चूँकि दुःख का प्रत्येक प्राणी की बुद्धि में नियत रूप से विद्यमान प्रकार 
रजोगुण के परिणाम के अतिरिक्त और कुछ नहीं है, जिसका अनुभव सभी प्राणियों 
को होना अनिवाय है, अत: दुःख की सत्ता का अपलाप कथमपि नहीं किया जा 
सकता । इसलिए उसके निवारण के लिए शास्त्रीय विशय की जिज्ञासा परम 
उपादेय है ! र 
अभिघात और अपघात दो शब्द इस कारिका में ऐसे प्रयुक्त हुए 
हैं, जिनकी उपलब्धि ग्रन्यत्र नहीं होती । अभि तथा अप पूर्वक हन्‌ धातु से धन्‌ 


प्रत्यय करके इनकी निष्पत्ति होती है ।१ 


प्रभिघात पद का अर्थ जयमंगलाकार ने पीडन किया है तथा उसमें 
पंचमी विभक्ति हेतु अर्थ में मानी है।* वाचस्पति मिश्रः तथा स्वामि- 
नारायण ने इसे प्रतिकुलवेदनीयतात्मक सम्बन्ध माना है जो दुःखत्रय से चेतना 
शक्ति का होता है । छ रे 


तदपघातके में जयमंगलाकार ने श्रप कै स्थान पर शव उपसर्ग का प्रयोग 


“किया है ।< नारायण ने 'तदपधातके' का अर्थ दुःखत्रय के उपभोग की निवृत्ति 


का कारक किया है जो हेतो' का विशेषण है। दुःखत्रय की निद्धत्ति का 
जनक यह हेतु दृष्ट, आनुश्रविक या पारमाथिक कोई भी हो सकता है क्योंकि 
जिज्ञासा सामान्य रूप से दु:ख के निवारक किसी भी तत्व के विषय में होती 
है । 'तदपघातके' में प्रयुक्त 'तत्‌' सवंनाम पद से पूर्वपाद में पठित दुःखत्रय का 


. परामशं होत? है । किन्तु ऐसा करने से भाषा सम्बन्धी अनुपपत्ति यह खड़ी | 


कम 


१. अभितो बुद्धितत्त्वपुरुषी हन्ति गच्छति इति" अभिघातः । अपहन्यते निवा- 
यंते अनेनेति अपघात: । 

२. अभिघातात्‌ पीडनात्‌ हेतोः । जयमंगला । 

३. वु:खत्रयेणान्सःकरणवतिना चेतनावाक्तेः प्रतिकूलतया अभिसम्बन्धोर्शभघा- 
सस्तस्मात्‌ । तस्वकोमुदी । 

४. बु:खानां त्रयं बुखत्रयं तस्य अभिघातात्‌ प्रतिकुलवेदनायतात्मकसम्बन्धा., 
चेतनस्येति शेष: । स्वामिनारायणभाष्य । - 

» भवघातयति भ्रपनयतोति जवधातकस्सस्मिनु । जयमंगला । 
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होती है कि सर्वनाम से प्रधान का ही परामर्श होना चाहिये गौणा का नहीं । 
यहाँ दुःखत्रय का अभिघातः के साथ षष्ठीतत्पुरुष समास होकर उपसर्जन अर्थात्‌ 
गौण होने से पूर्वहप्रयोग हुआ है। ग्रत: उसका तत्पद से परामर्श नहीं ही 
सकता। ऐसा नहीं मानने पर 'देवदत्तपुत्रः समास्राति, तं पश्य” वाक्य में प्रयुबत तत्पद 
से पुत्र या देवदत्त किसका परामर्श हुई, यह विवाद उपस्थित होने रगेगा । 
डे वाचस्पति मिश्र ने इसका समाधान करते हुए कहा है कि ढाक्य में प्रयोग से 
गौण होते हुए भी तत्फूरं से यहाँ दुःखत्रय का ही परामर्श इसलिए हो ज्ञाता 
है कि बुद्धि प्रसंगानुरूप का ही ग्रहण करती है ।' स्वामिनारायण का कहना 
है कि तत्पद की शक्ति दुःखत्रयत्ववििन्नदुःखत्रयरूप अथं में ही निहित है । 

# अतः दुःखनयाभिघातात्‌ इस समस्त पद में गुणीभूत होने पर भी तत्पद से 
दुःखत्रय का ही परामश होता है। क्योंकि बुद्धि से उसी का सन्निकषं 
है ।* वस्तुतः सर्वनाम .से केवल प्रधान का ही नहीं अपितु बुद्धिस्थ विषय 
का भी परामश होता है । ग्रन्यथा-- 

दशैते राजमातद्भास्तस्यैवामो तुरङ्गमाः । 
वाकय में 'राजमातङ्भा:' में प्रमुक्त राजा पद उपसजन है, किन्तु तस्य से 
“७.  : उसका परामर्शं न होने से अथं, ही नहीं बन पाएगा । अतः प्रकृतस्थल में _ 
तत्पद से उपसर्जन होने पर भी दुःखत्रय का परामशं शास्त्र एवं प्रयोग उभय- 
सम्मत ही है। 

० यहां एक मौलिक प्रश्न यह उंठता है कि दुःख के उच्छेद को इच्छा 
होने से ही क्या होता है? सत्कार्यवादी सांख्य के मत से ग्रसत्‌ की उत्पत्ति 
तथा सत्‌ का निरोध कथमपि नहीं हो सकता । दु:ख सत्‌ है उसका सवंथा 

निरोध तो हो नहीं सकता । तिदृत्ति का अर्थ यहां ध्वंस होता है । सत्कायं- 
ओ वाद के अनुसार प्रागभाव एवं प्रध्वेसाभाव होते ही नहीं । भ्रतःन्दस्ख का भी 
सवंथा ध्वंस रूपी अभाव सम्भव नहीं । फलतः इसके लिए प्रयास या जिज्ञासा 
का होना व्यर्थ ही नहीं, उपहासास्पद भी है । इस प्रकार इस विषय के अशकय 
समुच्छेद की कोटि में आने से उसके निवा रणार्थ किसी शास्त्र के प्रणयन की कोई 
आवदयकता नहीं। दुःख नित्य है किन्तु वहसदा सबको बना नहीं रहता। उसका 


१. उपसर्जनस्यापि (वःखत्रयस्य) बुद्ध्या सन्निकृष्टस्य तदा परामशे: । ४ 

र तत्त्व कोमुदी । 

| २. प्रकृते च तत्पदस्य तत्पदोच्चारणानकूलबुःखत्रय-विषयकसमस्तपदस्यैक- 

दलेऽभिघाते गुणोभूतरय बुःखत्रयस्य बुद्ध्या सन्निकृष्टस्य तत्पदेह परामशंः॥ . 
स्वामिनारायण । . 


१९. 
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कारणं यह है कि उसके दो रूप होते हैं स्थूल और सुक्ष्म । जब इसका भोग 
होता रहता है, तब वह स्थूल रूप में रहता है । उसे ही वर्तमान कहते हैं, 
किन्तु औषधोपचार के अनन्तर वह सबंथा लुप्त नहीं हो जाता, अपितु सूक्ष्म 
रूप से उसी प्रकार बना रहता है जँसे अप्रज्वलित श्रवस्था में अग्नि । स्थूला- 
वस्था में उसका आविर्भाव एवं तिरोमार्व हुआ करता है सवथा विनाश-सा 
विध्वंस नहीं । ' ड 

* सांख्य के सत्कार्यवाद के अनुसार दुःख की नित्यता को स्वीकार करते 


हुए वाचस्पति मिश्र ने कहा है कि यद्यपि दुःख का सवंथा विनाश सम्भव नहीं. 


तथापि उसका प्रतिरोध तो किया ही जा सकता है । सूक्ष्मावस्था में विद्यमान 
जिस दुःख का आविर्भाव नहीं हुआ है, उसे रोका तो जा ही सकता ” है । दुःख 
सूक्ष्मावस्था में नित्य बना रहे, इसमें हमें कोई आपत्ति नहीं । आपत्ति उसके 
भोगारूढ़ होने में है । क्योंकि तभी हमें कष्ट भी होता है । वस्तुतः उसी अना- 
गत दुःख का थाविर्भाव न होने देना ही योगशास्त्र का भी लक्ष्य है।' दुःख 
दो प्रकार का होता है--आगत (आया हुआ) तथा अनागत ( ग्रानेवाला ) 


प्रारब्ध कर्म के फलस्वरूप जिस दुःख का भोग हो रहा होता है, बह आगत - 


है जिसका भोग इस शरीर से ही हो जाना है योगी, साधक या मुमुक्षु को 


संचित कमं के फलस्वरूप टोने वाला भावी (अनागत), दुःख ही खटकता है। . 


क्योंकि उसके भोग के लिए ही पुनः जन्मजन्मान्तर ग्रहण करना पड़ेगा। अतः 
उसके ही निरोध के लिए ग्र्थात्‌ उसे भोगारूढ़ न होने देने के लिए उपाय 
की जिज्ञासा उचित हो है । सांख्यशास्त्र , भी उसी दु:ख को दृष्टि में रखकर 
उसके निरोध के उपाय प्रक्रति-पु“पान्यताख्याति का विधान करता है ।' 


“यद्यपि इस संसार में क्या लौकिक, क्या परीक्षक सभी प्राणी दुःख को 
प्रतिकूल जानते हुए उसके परिहार के लिए स्वतः ही निरन्तर प्रयत्नशील रहते 
हैं । कोई भी ऐसा प्राणी नहीं है जो दुःख से उद्विग्न नहीं होता तथा सुख 


की कामना नहीं करता,3 तथापि प्रायः सभी सांसारिक सुखो को दुःख से. 


मिश्चित समझ कर कुछ विवेकी उनकी प्राप्ति की कामना न करते - हुए दुःख 
केपरिहार के लिए ही सचेप्ट रहते हैं । सामान्यतः व्यक्ति दुःखनिवृत्तिपूर्वक 
१. हेयं दुःखमनागतम्‌ । योगसुत्र २१६ 

२. अथ त्रिविघदुःखात्यन्तनिद्रत्तिरत्यस्तपुरुषार्थ: । सा० सूत्र १।१ 
३. दुःखादुद्विजते सरः समस्य सुखमीप्सितम्‌ । महाभारत । 
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ही विषय-सुख की कामना करते हैं । पर कुछ प्रबुद्ध जन तात्कालिक दुःख की 
निवृत्ति एवं दुःखमिश्रित विषय-सुख की प्राप्ति को हेय समझते हुए दुःख की.. 
प्रात्यन्तिक निवृत्ति तथा उसके मिश्रण से रहित सुख की प्राप्ति को ही परम 
पुरुषार्थ मानते हैं । इसलिए दुःख के प्रभिषात अर्थात्‌ प्रपीड़न से उसके अग- 
घातं अर्थात्‌ निवारण की इच्छा या उसके उपाय को जानने की इच्छा का 
उत्पन्न होना कुछ प्रबुद्धजुनों के सम्बन्ध में ही स्वाभाविक है, सबके लिए नहीं । 
यहां एक प्रश्‍न और उपस्थित होता है कि दुःख किसका घर्मेहै ! 
सांख्य-सिद्धान्त के अनुसार सुख दुःख भोहादि सभी धर्म वुद्धिगत होने से प्राकृत 


छ हे, पुरुष रूप आत्मा के नहीं । क्योंकि वह तो कूटस्थ, नित्य एवं अपरिणामी 


है। उसमें दुःखादि परिणाम हो ही नहीं सकते । फिर दु.खत्रय का अभिघात 
किसको होता है? तथा उसके उच्छेद की आवश्यकता किसे हे ? इसका 
समाधान यह है कि यद्यपि दुःख अन्तःकरणरूपा बुद्धि का ही धर्म है, तथापि 
दुःखादि युक्त बुद्धि के सन्निधान से उसमें प्रतिविम्बित पुरुप अर भी दुःख की 
छाया का आरोप विवेक-ग्रह के अभाव में उसी प्रकार हो जाता है जिस प्रकार 
जल में प्रतिविम्बित निइचल भी सूर्य का बिम्ब जल के हिलने से चंचल प्रतीत 


: होने लगता है। इस प्रकार पुरुष का दुःख से प्रपीडन औपाधिक ही होता है, वास्त- 
. विक नहीं । चूँकि यथार्थज्ञान रूप विवेक के अभाव में ही ऐसा होता है, इस- 


लिए शास्त्र के निरूपण का मुख्य उद्देश्य व्यक्ति के विवेक को जाग्रत झरना है । 
वस्तुतः दुःख का यही ग्रपघात या अवघात है । नित्य होते हुए भी दुःख प्रकृति 
का विकार बुद्धि-मात्र का.धमं है। प्रात्मा (पुरुष) दु.ख से सर्वथा असंस्पृष्ट है । 
जो इस तथ्य को जान लेता है उसके दुःख की आ।त्यस्तिक एवं ऐक़ान्तिक' 
निवृत्ति हो जाती है । यह बात शास्त्र-सम्मत ही है । अतः दुःख ख्य निवारक 
उपाय शास्त्रप्रतिपाद्य ही है, त्याज्य नहीं । इसलिए उसका जिज्ञास्य होना 
भी युवितयुवत ही है । इन सब तथ्यों को ध्यान में रखकर कौ कारिकाकार ने 
कहा है 'जिज्ञासा तदपघातफे हेतो' । 

इमी परं आशंका करते हुए कहा है-हष्डे साऽपार्था चेत्‌, जिसका 
अभिप्राय यह है कि दुःखत्रय का अस्तित्व है यह बात सही है। यह भी सही 
है कि उसके निवारण की प्रबल इच्छा होती है जो सम्भव भी है । किन्तु दुःख 


_क्ने निवारण के लिए शास्त्रप्रतिपादित उपाय के विषय में जिज्ञासा का होता 


स्वाभाविक इसलिए बृहीं प्रतीत होता कि दुःख के उच्छेद के .प्रन्य॒ उपाय भीः 
बिद्यमान हैं जो लौक्कि भी हैं और सरल तथा सुकर भी । कहते भी है, कि यदि पास 
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लगेगा “? अतः पश्रंभीष्ट वस्तु की प्राप्ति यदि स्वतः हो जाय तो कोई भी | 


समझदार व्यक्ति उसके लिए व्यर्थं का प्रयत्न नहीं करेगा ।१ 


शरीर के संताप को दूर्‌, करने के सँकड़ों उपायों का विधान उत्कृष्ट 
वेद्यो ने कर रखा है । अभिलाषा के झनुरूप स्त्री, खान-पान एवं वस्त्रालंकार 
आदि भोग्य-वस्तुओं की प्राप्ति से मानसिक संताप का भी प्रतिकार सरलता से 
एवं स्वत: हो जाता है । यह तो हुई आध्यात्मिक दुःख की निवृत्ति । आधि- 
भीतिक दुःख की निवृत्ति भी नीतिशास्त्र के अभ्यास, कुशलता एवं निरापद 
स्थान में निवास करने से हो जाती है तो' मणि", मंत्रः एवं ओषधि के उपयोग 


से ग्रहादिकूत भ्राधिदेविक दुःख भी सरलता से प्रशान्त हो जाते हैं। अतः "४. 


सांख्य- शास्त्रगम्य विवेकख्याति रूपः उपाय की जिज्ञासा सर्वथा अस्वाभाविक 
एवं निरर्थक प्रतीत होती है । 


ग्रंथकार्‌ ने इसी की सम्भावना करते हुए कहा है कि 'दृष्टे सापार्था- 

चेत्‌'। “चेत्‌' यह निपात है जिसका अर्थ यह शङ्का है कि क्या वह जिज्ञासा इष्ट उपायों 

से अपाधं हों सकती है ? 'अपगत: अर्थः प्रयोजनं यस्याः जिज्ञासायाः सा अपार्था, 

निरथिका इत्यर्थः - जिसका कोई प्रयोजन शेष नहीं रहा वही श्रपार्थ है। 'न' के 

साथ इसका योग करके “अपार्था न' अर्थात्‌ साथिका एव अर्थ बनता है । चूंकि 

लौकिक ५उपायो से वह जिज्ञासा शान्त नहीं होती, इसलिए उससे भिन्न 
विवेकख्यातिप्रद शास्त्रीय उपाय के लिए उस जिज्ञासा की सार्थकता अभी भी 
बनी ही है । क्योंकि लौकिक उपाय से दुःख का एकान्तत:--अवद्यम्भावी एवं 
अत्यन्ततः-- सवंदा के लिए निरोध सम्भव नहीं । रसायन, कामिनी, नीतिशास्त्र 
एवं मणि-मंत्र आदि के विधिपूर्वक सेवन से भी आध्यात्मिक आदि दुःखों की निरप- 
वाद रूप से निवृत्ति कान होना हो उनके निरोध की ग्रनेकान्तिकता है तथा एक 


१. अक चेनमधु विन्देत किमर्थ पर्वतं ब्रजेत्‌ । 


` इष्टस्यार्थस्य संसिद्धो को विद्वान्‌ यत्नसाचरेत्‌॥ 
२. दोषोपसगंप्रभवाइच थे ते नोपद्रवास्तं समभिग्रयन्ति । 


` „ गुण; समुख्ये: सकलेरुपेतो यः पद्मरागं प्रयतो बिभति ।। 


३. त्र्यम्बकं यजामहे सुगन्धिं पुष्टिवर्धनम्‌ । 

उर्वारकमिव बन्धनान्मृत्योमु क्षीय मामृतात्‌ ॥ यजुर्वेद सं० ३ । ६० 
४. कृष्णामरी चिसिन्धूत्यमघुगोरोचनाकृतस्‌ । न 

अञ्जनं सर्वदेवादिकृतोन्मादहरं परम्‌ ॥ | 
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बार उनके प्रयोग से निवृत्त भी दुःख का पुनः श्राविर्भाव उसकी ग्रतात्या्त- 
कता है ।' मूल कारिका मेअत्यन्त पद से तसिलू प्रत्यय हुआ है जिसका प्रयोग 
किसी भी विभवित*के स्थान पर होता है। "२ 


प्रकृत कारिका ग्रन्थ की प्रथम कारिका है । 'नामङ्कलं प्रयुञ्जीत' तथा 
'निर्विध्नतापूर्वकसमाप्तिकामो मङ्गलमाचरेत्‌' 'मंगलादीनि हि झास्त्राणि प्रथन्ते', 
इत्यादि विधानों के रहते हुए भी प्रकृत ग्रंथ का प्रारम्भ अमंगलाथंक 'दुःख' पद से 
होना परम्परा-विरुद्ध एवं अमंगलवादी प्रतीत होता है । पर पूरे वाक्य में दु:ख 
के निवारण का विधान एवं उसके श्रपघातक हेतु को जिज्ञासा होने से यहाँ भी 


./ अमंगल के विनाशरूप मगल का ही विधान मानना चाहिए। वाक्य से पृथक्‌ 


शब्द का अपेना कोई अथं नहीं होता प्रकृत कारिका के आरम्भ में दुःख शब्द 
का प्रयोग अवश्य हुआ है । किन्तु पूरे वाक्य से तो दु:ख के उच्छेद अर्थ की ही 
अभिव्यक्ति होती है और वही ग्राह्य भी है । अन्यथा वाक्य में प्रयुक्त आदि पद 
के अमंगलार्थक होने से यदि इछोक़ को अमंगलकारी मान लिया जाएगा तो 
उसी प्रकार शब्द में प्रयुक्त प्रथम अक्षर 'न के विपरीतार्थक या अभावार्थक. 
होने से महाभारत" के प्रथम श्लोक के आरम्भ में 'नारायण' पद का प्रयोग या 
उसका अहनिश उच्चारण भी अमंगलकारी ही माना जाएगा । किन्तु ऐसा माना 
नहीं जाता । भ्रतः जिस प्रकार 'न' अक्षर के आरम्भ में प्रयुक्त होते हुए मी 
नारायण पद अशुभ नहीं है, उसी प्रकार यहां भी प्रथम कारिका के आरम्भ 
में दुःखपद का प्रयोग ग्रमंगल का सूचक कथमपि नहीं अपितु दु:खत्रय की प्रात्य- 
न्तिक एवं ऐकान्तिक निवृत्ति के उपाय विवेकल्याति की जिज्ञासा परम मंगल 
का ही विधान करती है ।!१॥ 


दुःख की आत्यन्तिक निवृत्ति के लिए उक्त लौकिक उपाय यदि सक्षम 
नहीं हैं तो न सही, वेदिक उपाय भी तो हमें ज्ञात है। श्रतियां कहती हैं 
'ह्वर्गकामो यडेत्‌ । प्रतः उनके विधान के अनुसार ज्योतिष्टोम प्रादि यज्ञों का 
अनष्ठान कर व्यक्ति स्वर्ग की प्राप्ति कर सकता है। स्त्रग एक ऐसी उपलब्धि 
है जहां दुःख का सवंथा भ्रमाय तया सद के सारे उपादान सुलभ होते हैं। 


¬~ 


` १. एकाग्तो दुःखनिवृत्तेरवश्यम्भावः । अस्यन्तो निवृत्तस्य दु स्य पुनरनुरपादः 


तयोरमाबः तस्मादेकाम्तात्यम्ततो भावात्‌ | वाचस्पतिमिभ्र, तत्वको मुदी । 
२. नारायणं नमस्य नरञ्चेव नरोसमम्‌ । > 


देवों सरस्वतीं चव ततो जयमुदीरयेत्‌ ॥ महाभारत ॥ 
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१ ° हि « नि सांर्यकारिका--३ 


कूमारिल अट्ट ने तंत्रवातिक में स्वरे की पांरभाषा करते हुए कहा है कि जहाँ 
दुःख नहीं है, नही किसी प्रकार का व्यवधान है तथा जिस वस्तु की इच्छा होती 
*ह वह तुरन्त“प्राप्त हो जाती है, यह सब सख जहां. स्वल: प्राप्त होते हैं उसे 
ही स्वर्ग पद से अभिहितं किया गरा है*। 


वस्तुतः दु:ख-विरोधी सुख ही स्वर्ग है जो वैदिक . कर्मकाण्ड से पराप्य 
है । यह नहीं समझना चाहिए कि स्वर्ग-सुख भ्रनित्य. है । श्रुति कहती है कि 
यश में सोमरस का पान किया नहीं कि भ्रमर हो गये*। मरण के भाव को ही 
शृतत्व एवं उसके अमाव्र को अमृतत्त्र वहेंगे। जन्मजन्मान्तर के अभ्यास से 


साध्य विवेकज्ञान की अपेक्षा घटिका, प्रहर, दिवस, मास एवं वर्ष मात्र के x 


प्रयास से लभ्य स्वगे-सुख की प्राप्त.का साधक वेदविहित उपाय यज्ञानुप्ठान 
ही सुकर है । ग्रतः मुमुक्षु को उसी वेदिक उपाय की जिज्ञासा होनी चाहिए। 
इस आशंका. का परिहार दूसरी कारिका में करते हैं-- 


दुष्टवदानुविकः सह्यविशुद्विक्षयातिञ्ञययुक्लः । 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तञ्ञविज्ञानात्‌ ।।२॥ 
अनुश्रूयते पारम्पर्येण इत्यनुश्चवो वेदः (अनु-श्र + अप्‌) तत्र भवो 


हेतुरानुविकः यागादिक्रियाकलापरूपो वेदिक: उपायः हष्टेन तुल्यो दृष्ट- 
बत्‌ ओऔषयादिलोकिकोपायतुल्यः । ततोऽमि आत्यन्तिकदुः खनिद्रत्तिरसभवेत्यथं 


हि यतः स वेदिक उपायः अविशुद्धिक्षवातिशययुक्तो भवति । यज्ञेपु पशुहिसा- 


दिसंबन्धात्‌ सोमपानाच्च अविशुद्धियुक्रत:, कर्मक्षयात्‌ स्वर्गच्युतिरिसि क्षययुक्तः 
अतिशयवत्‌, यस्मादधिकं फलान्तरमस्ति तद्मृष्तत्मात्‌ श्रतिशययुक्तः सः। 
ततः तस्मात्‌ विपरीतः यागादिभिन्तः वंदिकक्रियागतदोपरहितः, सत्त्वपुरुषा- 
न्यताप्रत्ययरूपः उपायः विवेकः, श्रेयान्‌ प्रशस्यतरः शरीरहानाद्विशद्धफल 
प्रकृतिहानादक्षयफळः अनुत्त रत्वाच्च निरतिशयफलः इत्यानुश्रविकाक्त श्रेयान्‌ । 
कथं तत्र हि व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌ व्यक्तस्य विकारजातस्य भूतादेः, अव्य- 


कतस्य मूलप्रकृतेः, ज्ञस्प पुरुषस्य च विज्ञानात्‌ विविच्य विवेकेन वा ज्ञानात्‌ | 


oe 


१. यन्न दुःखेन संभिन्नं न च ग्रस्तमनन्तरम्‌ । 
अभिलाषोपनीतं च तत्युखं स्वःपदास्पदम्‌ । तन्त्रवातिक । `. 
२. अपाम सोमममूता अभूम । ऋग्वेद ८। ४८। ३ ` 
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क्षेतुरांधाव्यास्योपेतां रै ११ 
भवतीत्यर्थः । तत्र व्यक्तं महदादि, अव्यक्तं प्रधान, ज्ञः पुरुषः, एवं पड्चबिशति- ` 
तत्त्वानि व्य्रताव्यक्तज्ञाःव्कथ्यन्ते । 

(दुःख बचे निकृत्ति का यज्ञयागादि रूप) वैदिक उपाय भी (झौषधादिँ) 
लौकिक उपायों के समान ही (अक्षम) है -७ क्योंकि पहले तो इसमें हिसादि के 
होते, से विशुद्धता नहीं रहती, फिर इससे बढ़कर भी सुखभोग की प्राप्ति संभव 
है तथा ग्न्त में इसका फल भी नश्वर है। इसलिए स्वगं-प्नाप्ति रूप वेदिक- 
उपाय से भिन्न (दु:बलिवृत्ति का तत्वज्ञान अर्थात्‌ विवेक रूपी) उपाय इसलिए 
उत्तम है कि वह व्यक्त=महत्‌ आदि अव्यक्त-्भरुल-प्रकृति एवं ज्ञ-सुरुष के स्व- 
रूप के यथार्थ बोध से उपपन्न होता है । 

डी आ्ञानुविक--'गृरुपाठादनुश्चयते'* की व्युत्पत्ति से अनुश्रव वेद को कहते 
हैं । क्योंकि ये गुरु के उच्चारण को सुनकर ही पढ़ें जाते हें । अथवा ये गुरु- 
परम्परा से सुने ही जाते हैं, कोई इनकी रचना नहीं करता ।' अतः ये झनुश्नव 
-कहे जाते हैं वेद में.निरूपित उपाय को अनुश्रव पद से तत्रभव: के अर्थ में तद्धित 
ठनू प्रत्यय से व्युत्पन्न कर आनुअविक कहेंगे । इसका अभिप्राय यज्ञयागादिरूप 
वैदिक उप्राय से है जिससे स्वगं की प्राप्ति होती है । 

हृप्टवत्‌ से अभिप्राय दृष्टु भ्रर्थात्‌ लौकिक उपाय की समानता से है। " 
'वृष्टेन तुल्यो वतंते' अथं में 'तेन तुल्यं क्रिया चेद्गति:' पाणिनीयसूत्र से 'वति 
प्रत्यय होकर दृष्टवत्‌ पद व्युत्पन्न होता है । दृष्ट एवं आनुश्रविक्र उपायों में , 

= वर्तन क्रिया की तुल्यता है ।.“यथा वृष्टो वतंते तयेव आनुश्रविकाऽपि वतंते । > 

दोनों में साम्य इस बात का है कि दु:ख की अत्यन्त निवृत्ति रूप फल की साध- 
कता में लौकिक एवं वैदिक दोनों में से कोई उपाय विशेष नहीं है। अर्थात्‌ दोनों 
ही दुःख की भात्यन्तिक एवं ऐकान्तिक निवृत्त के उपाय नहीं हो सकते। 
_श्रीमद्धागवत में भी इसी भाव को व्यक्त करते हुए कहा है न्वत अर्थात्‌ 
वैदिक उपाय भी दृष्ट अर्थात्‌ लौकिक उपाय की तरह ही अनेक दोषों से युक्त 
होता है । इसमें मी लोगों में परस्पर स्पर्धा हाती है । व्यक्ति एक दूसरे के अनु- 
ष्ठान में छिद्रान्वेषण करते हैं। इसका फल भी स्थायी नहीं होता तथा उपभोग 
से वह क्षीण भी हो जाता है । चूंकि वह भी एक प्रकार का काम्य कर्म है अतः 


१. साक्षात्कृतघर्माण ऋषयो बभूबुः । तेऽवरेभ्यो साक्षात्कृतधर्मस्प उपदेशेन 
भन्त्रान्‌- सम्प्रददुः॥। निरुक्त १।३ 
"२. तथा च स्मृतिः-- ु 
स्वयंसूरेष ,भ॑गवान्‌ वेदो गोतस्त्वया पुरा । ® 
शिवाद्या ऋबिपरयन्ता: स्मर्तारोऽस्य न कारकाः ॥। 
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उसकी सिद्धि में अनेक विघ्न उपस्थित होते हैं । खेती बारी की तरह वह भी कई 
घार निष्फल हो जाता है ।* 


यहाँ पर शंका हो सक्ती है कि वेद ईश्वरक्कत है ईश्वर के सर्वज्ञ एवं 
सवंशक्तिमान्‌ होने से उसकी इस कृति में श्रान्ति आदि किसी भी प्रकार के 
दोष की सम्भावना करना ईद्वर की सबंज्ञता में आविश्वास करना है । अंत 
आनुश्रविक उपाय को लोकिक उपायों की कोटि में. रखना सर्वथा अनुचित है। 
इसका उत्तार येही हो संकता है कि वेद की रचना के विषय में भारतीय दशन 
की विविध विघाओं में मतभेंद” है । सेश्‍वर-सांख्य और. योग वेद को परमेश्वर 


हारा उच्चरित मानते हैं, कृत नहीं । निरीश्वर सांख्य उसे शब्दात्मक सत्स्वरूप “ 


कहता है । न्याय वेशेषिक के मत से परमात्मा के द्वारा उच्चरित शब्द ही वेद 
हैं तो मीमांसक के मत से वेद नित्य-शब्दात्मक है । वेदान्ती इन्हें शब्दात्मक 
ब्रह्मोछवास मानता है । इस प्रकार वेद पर किंसी का कर्तुत्व किसी ने भी स्वी- 
कार नहीं किया है । फिर परमेश्‍वर कृत होने मे ही इनके निर्दोष होने की 
बात युक्ति-संगत नहीं । अन्यथा बुद्धवचन को भी दोष रहित मानना होगा । 


आनुश्रविक पद से यद्यपि गुरु परम्परा से श्रूयमाण मन्न, ब्राह्मण, 
आरण्यक एवं उपनिषद्‌ रूप निखिल वेदिकवाङ्मय क/ ग्रहण हो जाता है, 
तथापि प्रकृत कारिका में प्रयुक्त आनुश्रविक पद से यज्ञयागादि के विधायक 
मन्त्र एवं ब्राह्मण भाग को ही लेना चाहिए, आरण्यक एवं उपनिषद को नहीं । 
क्यौंक्रि उनमें आरण्यक एवं उपनिपदों में भी यज्ञयागादिरूप कर्मकाण्ड का 
निषेध कर तत्त्वज्ञान की महत्ता का ही प्रतिपादन, हुआ है । अतएव उपनिषदों 
में कर्मकाण्ड को पूर्वकाण्ड या खिळकाण्ड के नाम से अभिहित किया है, जब 
'कि ज्ञानकाण्ड को ही निखिल-वेदिक-विद्या का निर्गलित या प्रतिपाद्य कहा 
गया है। आचाय शंकर की प्रस्थापना है कि वैदिक धर्म की दो विधाएंहैं-१- 
प्रवृत्तिमूलक तथा २-निवृत्तिमूलक । यज्ञयागादिरूप निखिल कर्मकाण्ड प्रवृत्ति- 
लक्षण धर्म शहलाता है तो उपनिषद्‌ निवृत्ति-लक्षण धमं ज्ञान के प्रति- 
पादक है ।* 


१. श्रतं. च दुप्टवद्दुष्टं स्पर्धासूयात्ययव्ययेः। 
बद्वन्तरायकामस्वात्‌ कृपिवच्चापि निष्फलम ॥ श्रीमद्भागवत ११।१०।२१ 
२. द्विविधो हि वेदोक्तो धर्म: प्रवृत्तिलक्षणो निवृत्तिलक्षणश्च जगतः स्थिति 
कारणम्‌ । स भगवान्‌ सृष्ट्वेदं जगत्तस्य च स्थितं चिकोषु ब रीच्यादी 
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अनुशधाय्यास्योपेतता ० ° ० १३ 
लौकिक एवं वैदिक उपायों में समानधर्म उनका दुःखत्रय की आत्यन्तिक 
एवं ऐकान्तिक निवृत्ति का उपकारक न होना है । औषघादि लौकिक उपायों की० 
अपेक्षा कमंकाण्ड रूपी वेदिक उपायों से होनेवाली द्‌:खनिवत्ति यद्यपि अधिक स्थायी 
एवं निश्चित सी है, अतः उसी से सन्तोष कर लेना उचित प्रतीत होता है, 
तर्थाप इसका निराकरण करने के लिए ही वैदिक उपाय में तीन विशेष दोषों” 
की सम्भावना प्रकट की? है--'सह्यविशुदधिक्षयातिश्षययुक्तः' यह अ विशुद्धि 
अपवित्रता, क्षय =विनाशशीलता तथा अतिशयऽ्न्यूनाधिक्यभाव से युक्त है । 
यज्ञ में पशुओं को हिसा होती है । क्ह हिंसा यद्यपि 'वेदिको हिसा हिसा न 


अ भवति' के सिद्धान्त के अनुसार हिसा नहीं मानी जाती तथापि उससे मानव मन 
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का विकृत हो जाना सर्वथा स्वभाविक है । पञ्चशिखाचार्य ने भी कहा है--स्वल्प 
संकर: सपरिहारः सप्रत्यवमर्ष:” अर्थात्‌ ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ से उत्पन्न होने- 
वाले प्रधान (पुण्यमय) अपूव से वहां किए. गए पशुहिसा आदि से उत्पन्न 
थोड़े भी विपरीत (पापमय) अपूव केः मिश्रण का अनेक प्रांयश्‍िचतो से भी 
परिहार नहीं,हो सकता । अर्थात्‌ यज्ञजन्य़ पुण्य से होनेवाले उत्तम फल के साथ 
उसमें कृत हिसादि पाप के फल का भोग स्वर्गे में भी अवश्य करना होगा । 
कहने का अभिप्राय यह कि यद्यपि यज्ञ में कृत पशुवध को हिसा नहीं मानते, 
पर उसके कुफल से वचने के लिए प्रायदिचत-का. जो विधान है, वही उसकी 
विशुद्धि का विधातक है । अत: यज्ञीय कर्मकाण्ड भी हिसादि से परिपूर्ण होने से 
हेय ही है। यह तो हुआ साधनदोष । फलगत दोष हैं - क्षय एवं अतिशय । 
स्वगंफल विनदवर होते हैं । यज्ञादि भी कायं हैं, अत: उनका फल स्वर्ग भी 
नइवर ही सिद्ध होता है । ज्योतिष्टोम आदि कुछ यज्ञ स्वगंप्रद हैं तो वाजपेय 
आदि यज्ञों का फल स्वगं के भी राजा के पद का प्रदायक है' .। इस प्रकार 
वैदिक कर्मानुष्ठान से प्राप्य फल कहीं कम तो कहीं अधिक है । दूसरे ळे.पास 
अधिक सम्पदा का होना कम सम्पत्ति के व्यक्ति को दुःखी करता ही है । अतः 
स्वगं में पहुंचकर भी मात्सर्यं ईर्ष्यादि भावों के विद्यमान रहने से दु:ख से 

निवृत्ति नहीं हो पाती । 


नग्ने सृष्ट्या प्रजापतीन्‌ प्रवत्तिलक्षण घमं प्राहयामास येरोस्तम्‌ । ततो- 
ऽस्यांइच सनकसनन्दनादीनुत्पाद्य निवृत्तिलक्षणं घर्मं ज्ञानदराग्यलक्षणं 
ग्राहयामास । गोला, झांकरभाष्य, उपोद्धात । ८ 

१. स्वर्गकामो ज्योतिष्टोमेन यजेत्‌ । 

२, स्वाराज्यकामो वाजपेयेन यजेत्‌ 


[| 
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ए | साँख्यकारिफा-२ 


'अपाम सोसममृता-अभूम' की उक्ति में यज्ञीय सोमपान से अमर होने 
का विधान चिरस्थायिता के तात्पये से है । 'अनुदरा ब्न्या' "के समान यहाँ भी 
नम्‌ का अर्थ अल्पत्व' ही है । “भनुष्यापेक्षया अल्पं न्यूनं सूतं 'मरणं येषां ते 
अमृताः चिरकालस्थायिनः इत्यर्थः' विष्णु पुराण में तो ब्रह्म से लेकर -झूतों 
तक सभी स्थान झो अमृत कहा है ।* इसीलिये श्रुतियां भी कहती हैं कि कमं 
सन्तान एवं धमं से नहीं अपितु एक मात्र त्याग से ही ` अमृतत्व प्राप्त किया, 
जा सकता है ।* ट. र 

चूंकि वैदिक उपाय से भी दुःखत्रय की आत्यन्तिक निवृत्ति नहीं हो 
सकती इसीलियेकहा--'तहिपरीतः श्रेयान्‌' अर्थात्‌ यज्ञ यागादि रूप वैदिक उपाय 
से भिन्न दुःख निवृत्ति का उपाय वही अधिक अच्छा है जिसमें न तो हिसात्मक 
अपवित्रता विद्यमान, है और न उसके फल के विनाश या उसमें न्यूनाधिक्य की 
ही सम्भावना हो । वह है 'सत्त्वपुरुषान्यताप्रत्यय? अर्थात्‌ पुरुष और प्रकृति के 
भेद का ज्ञान, क्योंकि इसका फल मोक्ष नित्य एवं निरतिशय है और सबको 
समान रूप से प्राप्त होता है । दो में से'एक को बढ़कर बताने के अर्थ में.प्रश- 
स्य से इयसुन्‌ प्रत्यय एवं उसे 'श्र' आदेश ठोकर श्रेयान्‌ पद निष्पन्न होता है 
जिसका अभिप्राय यह है कि दुःख की निवृत्ति के चिकित्सा आदि तथाकथित 

लौकिक उपाय प्रशस्त नहीं कहे जा सकते । वेदिक उपाय को प्रशस्य कहू सकते 
हैं क्योंकि उससे होने वाळी स्वगे की प्रगति रूप दुःखनिवृत्ति अपेक्षाकृत स्थायी 
एवं निशचयात्सक होती है । तत्त्वज्ञान से होने वाली दुःख की निवृत्ति तुलना 
में उससे भी उत्कृष्ट है इसीलिये तरपू के अर्थ का इयसुन्‌ प्रत्यय यहाँ लगाया 
गया है | _.- 

यहाँ यह प्रश्‍न हो सकता है कि जिस प्रकार स्वर्गं फल कार्य होने से 
अनित्य है उसी प्रकार 'यद्यत्‌ कार्य तत्तदनित्यम्‌? न्याय से सांख्य शास्त्र के 
प्रतिपाद्य 'व्यक्ताव्यकतज्ञ विज्ञान’ से होने वाला दुःखध्वंस भी कार्ये होने से 
झनित्य हीं माना जायगा । फिर किस प्रकार स्वगं हेय एवं यह उपादेय है । 
वाचस्पति मिश्र ने इसका उत्तर दिया है कि 'यत्कार्यं तदनित्यस' न्याय की 


१. सादुइयं तदमावइच तदन्यत्वं तदल्पता । 
अप्रासस्त्यं विरोधइच नमर्थाः षट्‌ प्रकोतिताः ॥ 
२. आमूतसंप्लवस्थानममृतत्वं हि भाष्यते । विष्णुपुराण २।५।६६ 
` ३, न कमंणा न प्रजया घनेन त्यागेनेकेऽमुतत्वमानञुः । 
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अनुराधाव्याख्योपेता ˆ ® १% 
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प्रवृत्ति केवल भाव पदार्थों «में ही होती है। दुःखध्वंस चूँकि मभावात्मक 
है इसलिये उक्त न्याय से दुसे ग्रनित्य होने का प्रश्‍न ही नहीं उठता । १ किन्तु 
सत्कार्यवाद के अनुसार दुःखध्वंस को मोक्ष कैसे, कह सकेंगे ? क्योंकि , यदि वह 
अभावात्मक अर्थात्‌ असत्‌ है तो उसकी शाप्ति होने का प्रश्न ही नहीं उठता । 
वालराम उदासीन ने इसका समाधान करते हुए कहा है कि यद्यपि सांख्य-दर्शन 
में सत्कार्यवाद के स्वीकारू करने से दुःख प्रध्वंस को मोक्ष कहना उचित नहीं 
तथापि दुःखप्रध्वंस का अर्थ इस सन्दर्भ में व्यतीत दुःखावस्था ही समझना 
चाहिए न कि मोक्षावस्था । व्यक्ताव्यत्तज्ञविज्ञान का कार्य तो दुःख का प्रष्वंस ही 


-# है मोक्ष तो उसका फल है जो कार्य के होने से स्वतः सिद्ध हो जाता है। 


दुःखनिवृत्ति के यज्ञयागादिरूप वेदिक उपाय से भी उत्कृष्टतर “सत्त्व पुरुषा- 
न्यताख्याति’ रूप जो उपाय सांख्यशास्त्र का प्रतिपाद्य विषय है उसके निरूप- 
णार्थ ही कारिका में 'व्यक्ताव्पक्तज्ञविज्ञानात्‌' की उक्ति हुई है,। यहां प्रयुक्त 
व्यक्त पद के अर्थ के विषय में कुछ विसंवाद है । कुछ आधुनिक व्याख्याकारों 
ने व्यक्त पद"का अर्थ प्रत्यक्ष योग्य करके उससे केवल पांच महाभूतों का ही 
हण माना है शेष पांचों तन्मात्राओं? दश इन्द्रियों, तीनों अम्तःकरणों एवं मूल 
प्रकति को मिलाकर अठारह तत्वों को अव्यक्त माना है। किन्तु प्राचीन सभी 
टोकाकारों ने व्यक्त से पुरुष एवं प्रधान को छोड़कर महत्‌ से लेकर स्थूल भूत 
पर्यन्त सभी तेईस तत्त्वों का ग्रहण किया है । वाचस्पति मिश्र ने छठी कारिका की 
व्याख्या में कहा है कि सामान्यतो इष्ट अनुमान से प्रधान पुरुष आदि ग्रती्द्रिय 


'तत्वों की प्रतीति होती है । यहां प्रधान पुरुष के साथ प्रयुक्त आदि पद से 


महत्‌ आदि का ग्रहण माना जाएगा | इसका अभिप्राय यह हुआ कि महत्‌ 
आदि भी प्रधान एवं पुरुष की कोटि के ही अतीन्द्रिय अर्थात्‌ अ्रव्यक्त तत्व हैं । 


१. न च कार्यत्वेनानित्यता फलस्य युक्ता, भावरूपस्य कार्यस्य तथा 
भावत्‌, दु:खप्रध्वंसनस्य तु कार्यस्यापि तद्वपरीत्यात्‌ । 
तस्वकोमुदो । 


२. यद्यांप सांख्यनय सत्कार्यवादाद्गीकारेण दुःखप्रध्वंसस्य, मोक्षर्वामि-) 


घानं व्याहतं, तथापि दु खप्रध्वंसपदेनात्र दुःखातीतावस्थाया एव 
गत्पर्यविषयत्वेनामिधानात्‌ व्याहृत्यमावोऽवसेयः । 


३. सामान्यतो दृष्टीदनुमानादतीस्त्रियाणां प्रधानपुरुषादीनां प्रतीतिः । 


ना तत्त्वकोमुदी । 
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यंशीधर ने वाचस्पति के आदि पद के प्रयोग की व्यवस्था एक-दूसरे प्रकार से दी 


- है। उगका सुझाव है कि प्रकृति एवं पुरुष के साथ आदि पद का प्रयोग उन 
दोनों के संयोग के ग्रहण के लिये हुआ है जो भी अंनुमेय ही है ।१ इसप्रकार 


यहां प्रयुक्त व्यक्त पद से महत्तत्वे अहंकार, एकादश इन्द्रियों, पंचतन्मात्राओं 
तथा पांच महाभूतो का ग्रहण होता हैं। अव्यक्त मूल प्रकृति है, तथा 'जाना- 
तीति' की व्युत्पत्ति से 'ज्ञ' पद ज्ञानात्मक पुरुष का वाचक होता है । 


“व्यक्ताव्यक्तज्ञ' की व्युत्पत्ति 'व्यक्तं चाव्यक्त च ज्ञप्चेति व्यवता- 
व्यक्तज्ञा:तैषां विज्ञानात्‌, से स्पष्ट है कि यहां द्वन्द्व समास हुआ है । पर द्वन्द् 
में किस पद का पुवंप्रयोग हो इसके कुछ नियम हैं। जिसमें सबसे कम स्वर वणं 
हो," अथवा जिसका अर्थ अन्यों की अपेक्षा अधिक सम्मान्य हो उस पद 
का इन्द्र में प्रापप्रयोग होता है । इस दृष्टि से उभयतः 'ज्ञ” पद का ही पूवं प्रयोग 
होकर 'जव्यक्ताव्यक्तविज्ञानात्‌’ समस्त पद होना चाहिए था। पर पदों के वर्तमान 


` क्रम का विशेष प्रयोजनं यह है कि जिस क्रमं से ज्ञेय विषय का साक्षात्कार हमें 


होता है वह यही है । व्यक्त के बोध के बिना अव्यक्त का तथा:उसके बिना 


पुरुष का बोध सम्भव न ही व्यक्त यह जगत्‌ है जिसकी अभिव्यक्ति प्रकृति एवं 


पुरुष के सन्निधान से होती है। चूँकि उसका ग्रहण हमें सबसे पहले होता है 


` ब्रत: व्यक्त पद के पूर्वप्रयोग का अभिप्राय यह है कि सबसे पूर्व इस जगत्‌ को ही 


समझना चाहिए । भ्रनन्तर ` इसके मूल कोरण--अव्यक्त प्रकृति को समझा 
जा सकता है । मूल प्रकृति का कोई कारण नहीं । वह एक स्वतंत्र तत्व है। यह 


हि 


जगत्‌ उसी का कार्य है किन्तु पुरुष के सान्निध्य के बिना सत्व रज तम नामक | 


तीन गुणों के साम्यप्रवाह के रूप में वह प्रकृति अव्यक्त बनी रहती है । अतः 


` जिस तस्व क सन्निधान मात्र से यह प्रकृति कार्य करने लग.जाती है उस पुरुष 


का ज्ञान ही परमज्ञान है ।* सांख्यसूत्रों में भी इनके निरूपण का यही क्रम 


१. आदिना तत्संयोगप्रह: । प्रछुतिपुरुषतत्सयोगानित्यानुसेया इत्युक्तेः । 


वंशीधर (१० १६३) 
“२. अल्पाच्तरम्‌ । पा० त्‌०२।२। ३४ 
३. प्रभ्यहितं च । पा० सू० । २ । ३४ परवातिक । 
४. एवं तत्त्वाभ्यासान्नास्मि न मे नाहुमित्यपरिशेषम्‌ । 
अविपर्ययादुविशुद्ध॑ केवलमुत्पद्यते ज्ञानम्‌ ॥ सा० का ६४ 
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उपलब्ध होता है ।' इस प्रकार सांख्य-सिद्धान्त के अनुसार-- दु:खमोग की 


अत्यन्त-निवृत्ति ही मोक्ष है । तैथा दुःखभोग का अत्यन्त योग ही बन्धन है । यहां टर 


प्रश्‍न यह उठता है कि पुरुष का यह बन्धन स्वाभाविक है या आरोपित । यदि 
स्वाभाविक कहेंगे तो इसकी निइत्ति क्या लौकिक क्या वैदिक तथा तत्त्वज्ञान 
किसी भी उपाय से सम्भव नहीं । जल की स्वाभाविक द्रवता तथा अग्नि की 
उष्णता किसी भी उपाय से सवंदा के लिए दूर नहीं की जा सकती । इसोलिए 
कहा है कि-- 
यद्यात्मा मलिनोऽस्वच्छो विकारी स्यात्‌ स्वभावतः । 
करा नहि तस्य मवेन्मुक्तिर्जन्मान्तरशतरपि ॥ 
इसलिए जल के उष्ण-स्पर्श के समन आत्मा का यह दु:ख-बन्धन स्वा- 
भाविक न होकर औपाधिक है यही मानना चाहिए । तमी उसकी निवृत्ति के उपाय 
के अन्वेषण या ऊहापोह की सार्थकता भी है । यदि आत्मा में स्ढाभाविक दुःख 
होता तो उसकी अनुभूति हमें निरंतर होती रहती और मोक्ष का प्रश्‍न ही नहीं 
ॐ उठता । अस्तुतः त्रिगुणात्मक चित्त में ही दुःख ग्रादि सम्मव होते है । यही 
चित्त जब सत्वबहुल हो जाता है तो थोड़ी देर के लिए दुःख की अनुभूति भी 
नहीं होती । अतएव योगी चित्त का सवंथा निरोध ही कर डालना चाहता है। 
= तभी पुरुष में अरोपित दुःख की अत्यन्तनिवृत्ति सम्भव है । 
आत्मा पुरुष ग्रौर अनात्मा प्रकृति के स्वरूप के यथार्थज्ञान रूप 
साक्षात्कार से "मैं कर्ता हूं' इत्यादि सशी प्रकार के अभिमान की निवृत्ति हो जाने 
जन से उनके कार्यं राग, द्वेष, धमं, अधमं आदि पुनः उत्पन्न नहीं होते । पूर्वोत्पन्न संचित 
कर्मों के सहकारी भ्रविद्या अस्मिता राग द्वेष आदि का उच्छेद हो जाने से वे 
भी अपना फल नहीं दे पाते या उनके फल के भोग के लिए देहान्तर-प्राप्ति की 
| सम्भावना नहीं रह जाती । जिससे प्रारब्ध कर्मो के फलभोगार्थ प्राप्त इस 
। शरीर के पतन के बाद पुनर्जन्म न होने से त्रिविध दुःख की अत्यन्त-निवृत्ति रूप 
मोक्ष स्वतः हो जाता है। अतः प्रकृतिपुरुषान्यताख्याति रूप विवेकसाक्षात्कार के 
लिए मननाख्य विचार रूप शास्त्र में जिज्ञासा होनी ही चाहिए" ॥२॥ 


१. स्यूलात्‌ पञ्चतम्मात्रस्य। बाह्याभ्यस्तराभ्यां तेश्चाहंकारस्य । तेनान्तःकर- 
णस्य । ततः प्रकृतेः । संहतपरार्थत्वात्पुरुषस्य । सां० सू १ ॥ ६२-६६ 
२. न स्वभावतो बद्धस्य मोक्षाघनोपदेशषर्वोधः ॥ सा० सू० १। ७ 
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शद है सांस्यकारिका-३ 


८ . इससे पूर्व की कारिका में व्यक्ताव्यवतज्ञ विज्ञान रूप जिस तत्त्वज्ञान को 

दुःख की आत्यन्तिक निवत्ति का उपाय कहा है, »प्रकृत॒ कारिका में उसी का 

तत्त्वपरिगणनमात्र करते हैं-- eT 
'मलप्रकृतिरविकृतिमहदाद्य: प्रकृतिविकृतयः सप्त । 
षोडकस्तु विकारो न प्रकृतिने विकृतिः पुरुषः ॥ ३ ॥ 


प्रक्रियते उत्पद्यते अस्या इति प्रकृतिः प्रध्वानम्‌ । मूल च तत्प्रकृ- 

तिश्चेति मूलप्रकृतिः ।, सप्तानां प्रकृतीनां मूलमाद्यं कारणमित्यर्थः | न 
` विक्रियते इत्यविकृतिः । न कुतर्चिदुत्पद्यते इत्यथः । एतत्‌ प्रथम तत्त्वम्‌ । 

दाद्या: प्रकृतिविकृतयः सप्त, महान्‌ बुद्धिः स आद्यो यासां. प्रकृतीनां ता: पे 
महदाद्याः, प्रकृतयश्च विकृतयश्चेति प्रकृतित्रिकृतय महदहंका रपंचतन्मात्राणी 
ति सप्तसंख्यावाः सन्ति। षोडश परिणाममस्येति षोडशकः पंचज्ञानेन्द्रियाणि 
पंचकर्म रद्रया पंचमहाभूतानि मनश्चेस्ययं गणः विकाररच विक्कतिरेव, 
नास्मात्‌ किचिदुत्पद्यते इत्यर्थः । पुरं शरीरं तस्मिन्‌ वसतीति पुरुषः । निष्किय- 
त्वात्‌ तस्मांत्‌ न किचिदुत्पद्यते इति न प्रकृति: । अनादित्वात्‌ नायं कुतश्चि- 
दुत्पद्यते इति नापि विक्ृतिरित्यथ: । 

प्रकृति की विका ररहित अवस्था मूलप्रकृति है। महत्‌ आदि सात तत्त्व प्रकृति 
एवं विकृति दोनों होते हैं । केवल विकृतियां सोलह होती हैं तथा जो न किसी « 
से उत्पन्न होता है ओर नही किसी को उत्पन्न करता है वह तत्त्व एकमात्र 
पुरुष है । 
व्यक्ताब्यक्तज्ञ रूप जिस तत्वज्ञान का उल्लेख पूर्वकारिका में हुआ . 

था, उसके अन्तर्गत आनेवाले पच्चीस तत्त्वों का चार विभागों में वर्गीकरण 
करके विवेचन करते हैं जो सांख्य-शास्त्र का संक्षेप में निरूपण क रनेवाली 
चार विधाएं हैं । इनमें से कोई तत्त्व केवल प्रकृति है तो कोई केवल विकृति । 
कुछ दोनों ही हैं तो एक तत्व ऐसा भी है जो दोनों में से कोई नहीं । “प्रक्रियते 
उत्पद्यते अस्याः इस व्युतपत्तिसे प्रकृति उसे कहा है जिससे कोई अन्य तत्त्व उत्पन्न 
होता हो । जो स्वय किसी से उत्पन्न नहीं होती, अपितु: अन्य तत्त्वा का उत्पन्न 
- ही करती है, उसे मूलूप्रकृति कहा है। चूंकि कार्यसंघातरूप समूचे विश्व का भी 
वह मूलकारणे हा इसलिए उसै मूलप्रकृति कहते हैं । इसका भी कोई अदृश्य मूल 
होगा ऐसा मानने पर अनवस्था दोष आपतित होता है। क्योंकि फिर उसके मूल 


कै 
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और उसके भी मूल किसी अन्य के होने की कल्पना का कहीं रुकाव सम्भव 
नहीं । अनवस्था की प्रामाणिकता किसी को भी स्वीकार्य नहीं-।'०अथवा इसे 

` मलःप्रकृति इसलिए कहा है कि महत्‌ आदि अन्य प्रकृतियों का भी यही मल 
अर्थात आद्य कारण है । सत्त्व, रज एवं तम इन तीनों गुणों की साम्यावस्था ही 
मलप्रकृति है जो पुरुप की तरह डी अनादि है।* यह किसी से उत्पन्न नहीं 
यही इसकी विशेषता है। इसी तथ्य को प्रकट करने १ लिए इस कारिका में 
अविकृति पद का प्रयोग मूलप्रकृति के लक्षण के रूप में किया है । 'अजन्यत्ये 
सति जनकत्वम्‌’ यही मूलप्रकृति का लक्षण है । यही अव्यक्त है । क्योंकि विसी 

ns भी तत्त्व की अभिव्यक्ति गुणों से ही होती है । सत्त्व, रज एव तम वरतुत: द्रव्य 

हैं, गुण नहीं । गुण इनकी संज्ञा है। इनकी साम्यावस्था ही मलप्रकृति है । उस 

समय प्रकृति इन गुणों के अतिरिक्त और कुछ नहीं रह जाती । 


इस अकार कृत्रिम-अकृत्रिम जो कुछ भी हमें दिखाई देता है, उस सवका 
मूर स्थूलभत हैं । उनके भी मूल सूक्ष्मभूत अर्थात्‌ पंचतन्मात्राए हैं । इन पंच- 
| तंन्मात्राओ का मल.अहंकार है, तथा अहंतत्त्व का मूल महत्तत्त्व है । इस महत्‌ 
6. ` तत्त्व का भी जो मल है उसी के लिए “मूसप्रकृति' पद का प्रयोग कारिका में 
हुआ है । इसी को सांख्यदर्शन में 'प्रधान पद से भी अभिहित किया जाता है । 
सांख्यसूत्र में प्रकृति की इस मूलता का विधान करते हुए कहा है कि चूंकि मूछ 
* भे पुनः मूल नहीं होता है अतः मूलप्रकृति वह है जो ग्रौरा को मलहैपर ,. 
उसका कोई मूल नहीं ।* 


महत्‌, अहकार तथा रूप, एव, गन २ अहंकार तथा रूप, रस गन्ध, स्पशं एवं शब्द नामक पाच तन्मा- 


| Rs जायें ये सात प्रकृति-विकृति हैं । ये प्रकृति इसछिए हैं कि इनसे अन्य तत्त्व 
। उत्पन्न होते हें । महत्‌ से अहंकार उत्पन्न हाता है । अहंकार से मन, दश इन्द्रियाँ 
& तथा पंच तन्मात्राय उत्पन्न होती हैं । पंचतेन्मात्राग्रां से पर्वा, जल, तेज, वायु 
एवं आकाश रूप पांच महाभूत पदा हुए हैं । ये सात विकृति भी हैं, ययोंकि ये 
_ ७ क कि Se श्र 


मूलक्षतिकरी माहुरनवस्था हि दूषणम्‌ । 
वस्त्वानन्त्यादशञइतेशच नानवस्था हि दूषणम्‌ । उदयनाचाय ॥ 
२. प्रकृति पुरुषं चैव विद्धयनादी उभावपि ॥ गीता १३।१६ 
३. पले मूल[/ावादमूलं मूलम्‌ । सांस्पसूत्र१।६७ छ 95 0 
s | 


क्र 
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२० हु आफ ले सांख्यकारिका- 


हं 


सभी किसी न किसी अन्य तत्त्व से उत्पन्न होते हैं ।'पंचतन्मात्रायं अहंकार से 
उत्पन्न होती हैं, अहंतत्व महत्तत्त्व से, तो महत्तत्व भी मल-प्रकृति से उत्पन्न 
होता है । इस प्रकार इनको प्रकृति एवं विकृति दोनों कएना ठीक ही है । 


'बोडकस्तु विकार: सोलह तत्त्व केवल विकृति हैं । इनमें श्रोत्रनेत्रत्राणत्वग 
एवं रसना, नामक पांच ज्ञानेन्द्रियां, वाक, पाणि, पाद, पायु एवं उपस्थ संज्ञक 
पांच कर्मेन्द्रियां, मन तथा परथिवी, जल, तेज, वायु और आकाश नामक पांच महा- 
भूत आते हैं । इनमें से दशों. इन्द्रियां एवं मन, अहंकार से उतपन्न होते हैं तो 
पांच महाभूत पांच तन्मात्राओं से। अतः थे विकृतियां हैं । चूंकि इनसे अन्य 
तत्त्व उत्पन्न नहीं होते इसलिए ये प्रकृति नहीं हैं ! यद्यपि पृथ्वी आदि से गाय, 
घट, दक्ष आदि तथा उनसे भी दूध-वीज आदि तथा उनसे भी दही एवं अंकुर 
आदि उत्पन्न होते देखे जाते हैं तथापि ये पृथ्वी आदि से सवंथा भिन्न तत्त्व नहीं 
हो जाते । ग्रतः इनको परथिवी आदि का विकार उस रूप में नहीं स्वीकार किया 
जा सकता जिस रूप में पृथ्वी आदि पंच तलन्मात्रा्रों के विकार हैं ये किसी 
ऐसे तत्त्व को नहीं उत्पन्न करते जो विजातीय हों --प्रकृष्टा विजातीया कृतिरेव 
प्रकृति: ।' उक्त गाय एवं घट आदि सभी वस्तुओं की स्थुलता एवं इन्द्रियग्राह्यता 
समान है, अतः ये तत्त्वान्तर नहीं कहे जा सकते । योगभाष्य में भी कहा 

' है कि पंच #हाभूतों एवं इन्द्रियों की उत्पत्ति के बाद जितनी भी वस्तुएं नई 
उत्पन्न हुई प्रतीत होती हैं, उनका विजातीय तत्त्व होना सम्भव ही नहीं है त: 
उक्त तत्त्व इन विशेषों के तत्त्वान्तर परिणाम नहीं हैं अपितु धर्म एवं स्वरूप 
परिणाम के भीतर आ जाते हैं ।* फलतः तत्त्वपरिणाम में इनकी गणना नहीं 
होती । उपर्िददों में जो 'अष्टोप्रकृतयः' तथा गीता में भी "भिन्ना प्रकृति- 
रष्टधा' कहा है, वह सात प्रकृति-विकृतियों को मूलप्रकृति से मिलाकर केवल 
जनकत्व साम्य से ही व्यवस्थित होता है । 


१. प्रकृष्टवाचक: प्रश्‍च कृतिइच सृष्टिवाचकः। 
“ सृष्टो प्रकृष्टा या देवी प्रकृति: सा प्रकीतिता ॥ 


२. न विशेषेभ्य: परं तत्वान्तरमस्तोति विशेषाणां नास्तितत्वान्तरपरिणामः । 
2 तेषां तु धरंलक्षणावस्था: परिणामा व्याख्या यिष्यन्ते । यो';भाष्य २।१६ 


छ 
॥ 
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पुरुष न तो किसी से उत्पन्न होता है और न ही किसी को «उत्पन्न 


2 करता है। वह. अनादि होने के साथ ही ग्रपरिणामी भी है। अतः उसे 'न प्रकृति न 


विकृति' पद से अभिहिल्न किया है। वह सवं-भोक्ता है । पुरुष बुद्धि का प्रतिसम्वैदी 


है। बुद्धिरूप नहीं । बुद्धि में आए हुए विधय का पुरुष उपभोग शो कर लेता है, 


परू स्वयं परिणामी नहीं है । पुरुष के स्वरूप के विषय में वादियों के विविध 
मतों का निरूपण भूमिका में किया जा चुका है ॥३॥ ० 


- किसी भी शास्त्र की प्रद्धत्ति उद्देश, लक्षण एवं परीक्षा तीन प्रकार से 
होती है । इनमें से विवेच्य विषय कालाम गिनाकर' उल्लेख कर देना उद्देश कहलाता 
है। उद्दिष्ट की परिभाषा करना उसका लक्षण एवं वह लक्षण दोषरहित हैया नहीं, 
इस विचार को परीक्षा कहते हैं । 'मूलप्रकतिरविकृतिः' इत्यादि कारिका में 
सांख्य-शास्त्र के विदेच्य विषयों का परिगणन हुग्रा है । इनके लक्षण और इनकी 
परीक्षा यथास्थान करेंगे। सम्प्रति उद्दिष्ट अर्थ को प्रमाणित करने की इच्छा से 
प्रमाणसामान्य का निरूपण अगली कारिका में करते हँ--- 


दुष्टमन्‌मानमाप्तवचनं. च सबंप्रमाणसिद्धत्वात्‌ । 
न्रिविधं प्रमाणमिष्टं प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि ॥४॥ 


हि यतः प्रमेयाणां पूर्वकारिकोक्तपञ्चविशतितत्त्वानां ° सिद्धिःउप- 
पत्तिः प्रमाणात्‌ प्रामाण्योपपादकतत्त्वाद्‌ भवति, तस्मात्‌ दृष्टं प्रत्यक्षम, 
अनुमीयते येन तदनुमानम्‌, आप्तः क्षीणदोपस्तेन यदुच्यते तदाप्तवचनमागमः 
इति तिम्रो विधा यस्य तत्‌ सामान्यरूपेण त्रिविधं प्रमा यते अनेन इति प्रमाणं 
(नः) इष्टं सम्मतमित्यथंः । सर्वपामुपमानार्थापत्तिप्रभुतीनामष्देरां प्रमाणा- 
नामत्रैव सिद्धत्वात्‌ त्रिविधे एवान्तर्भावा दित्यर्थः ।' 


चकि प्रमेय की सिद्धि प्रमाण से ही होती है अतः प्रत्यक्ष, अनुमान 
और आप्तवचन (रूप आगम) नामक प्रमाण के ये तीन प्रकार ही सांख्य 


१. त्रिविधं प्रमाणम्‌ । तत्सिद्धो सर्वसिद्धे्नाधिष्यसिद्धि: सां० सू० १।८७, ८८ 
सर्वेषां प्रतिवादिभिरभ्युपगतानामुपमानादीनार्माप तेष्वन्तर्भावसिद्ध: 
नाधिक्यसिद्धि: प्रमाणाधिकस्य सिद्धिने भवतीति तत्सूत्रायं :। तत्रोपमानस्य 
गवयपदं ग्वयवाचक, असतिवत्यन्तरे । (भाष्य) 


“~ 
क 
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शास्त्र-सम्मत हैं क्योंकि इनसे अतिरिक्त (उपमान, अर्थापत्ति, अभाव आदि) 
अन्य सभी तथाकथित प्रमाणों का इन्हीं में अन्तर्भाव हो जाता है । 

” चूंकि विना प्रमाण के किसी भी प्रतिपादित विप्रय की सिद्धि नहीं 
होती, मतः प्रमाण की मान्यता भारतीय दर्शन को सभी विधांओं में है । यहाँ 
प्रश्‍न यह उठता है कि जिन पच्चीस तत्त्वों का निरूपण पहले किया गया , है, 
उनकी सत्ता में छोई प्रमाण है या ये कपोलकल्पित मात्र हें? इसके उत्तर भें 
काटिकाकार का कहना है कि चूंकि विना प्रमाण के प्रमेप्र की सिद्धि नहीं होती, 
अतः हमें भी प्रमाण सम्मत हैं । इसके पूर्व कि प्रमाणों का ग्रलग अलग विवेचन 


किया जाय, प्रमाण का सामान्य लक्षण देना आवश्यक है । अतः व्याख्याकारों ने - 


'प्रमाणमिष्टम्‌” को प्रमाण का सामान्य लक्षण कहा है । इसमें भी “इष्टम्‌' तो 
सम्मति का सूचक है । यहाँ प्रयुक्त प्रमाण एक यौगिक पद है जो लक्ष्य तथा 
लक्षण दोनों का काम करता है । 'प्रमाणम्‌' इस निष्पन्न रूप में तो यह लक्ष्य है 
तथा 'प्रमीयते अ्मेन' इसकी व्युत्पत्ति ही लक्षण है । उक्त करणव्युत्पत्ति से 
यह लक्षित होता है कि प्रमा का जो असाधारण कारण है, वही प्रमाण है ।* 


चित्तद्वत्तिरूपा हमारी बुद्धि अनुभूति. विपर्यय, संशय, निद्रा तथा स्मृति ` 


भेद से पांच प्रकार की होती है । इनमें संशय, विपर्यय, विकल्प एवं स्मृति से 
भिन्न चित्तवृत्ति को ही प्रमा कहते हैं । जिसका फल पुरुष का वोध है।इस 
प्रकार अनुभावात्मक चित्तवृत्ति रूप प्रमा के असाधारण कारण को ही प्रमाण 
कहेंगे । अतः उक्त व्याख्या के अनुसार प्रमाण का सामान्य लक्षण लक्ष्य से भिन्न 
करने के लिये “प्रमाणां प्रमाणम्‌? ही है । 

अदय मत से कोई तत्त्व एक मात्र प्रमाण ही होता हैजसे चक्षु आदि इन्द्रियां 
तो कोई प्रमा एवं प्रमाण उभयरूप जैसे चित्तवृत्ति । यह चकु ग्रादि से उत्पन्न 
होने से एक तरफ तो प्रमा है दूसरी ओर पुरुप के उस विषय के वोध के प्रति 


१. यत्‌ ग्र्थेविज्ञानं सा प्रमा इति न्यायभाष्यकाराः । यत्र यदस्ति तन्न तस्या- 


नुभव: प्रमा इति तत्वचिन्तामणो । यथार्थानुभवः प्रमा इति तकंभाषायाम्‌ । * 


तद्वत तरप्रकारकोऽनुभवः प्रमा इति नंयायिकाः । वृत्तोद्धो बोधः प्रमा 
इति मायाबादिनः । पुरुपनिष्ठवोध: प्रमा इति पातञ्जलाः । अनधिगता- 
थंवस्तुनो अवबोध. प्रमा इति तु सांख्या: । तत्साधनं प्रमाणमिति 
प्रमाणसामास्यलक्षणबिवेकः । । 
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अनुराधांव्यास्योपैता “ ३३ 


करण होने से प्रमाण भी है । इनके प्रतिरिक्त कुछ पदार्थं केवल प्रभा ही होते 
है जसे पुरुष का बोध,। 'घटमहं जानामि इस रूप में पुरुप का जो बोध होता 
है वह मात्र एक़ होता है तथा किसी भी ज्ञान का कारण या साधक नहीं ह्येता । 
अतः वह मात्र प्रमा है । वुद्धि में प्रतिबिम्बित चैतन्य इनसे {नत है जो मात्र 
प्रमाता होता है वही प्रमा का «आश्रय होता है । अर्थात्‌ उसी को ज्ञान या 
सुख-दुःख अथवा मोह होता है । उससे भी व्यतिरिक्त तत्त्व साक्षी कहलाता हे । 
यह वह शुद्ध चेतर है जो बुद्धि की वृत्ति से उपहित (युक्त) होता है तथा 
जिसके प्रतिविम्ब में भ्रनुभव होता है । उक्तु विवेचन का निष्कप यह है कि 
प्रमा का ही साधन 'प्रमाण' है । संशय, विपर्यय एवं स्मरति के उपकरण प्रमाण 
की कोटि में स्वीकृत नहीं होते । 


प्रमा (यथार्थे ज्ञान) के साधक प्रमाणों की संख्या के विपय में भी अनेक 
विसंवाद हैं । चार्वाक प्रत्यक्ष नामक केवल एक प्रमाण को है मानता है तो 
बौद्ध प्रत्यक्ष एवं अनुमान दो प्रमाणों की यथार्थता में विश्वास करते हैं । नंया- 
यिक शवं वैशेषिक इनके अतिरिक्त 'उपमान' को भी प्रमाण मानते हैं तो 
मीमांसकों में प्रभाकर के,क्षनुया यी 'अर्थापत्ति' को जोड़कर पांच तथा कुमारिल 
भट्ट के अनुयायी 'अभाव' को भी जोड़कर छ: प्रमाणों की अनिवार्यता सिद्ध 
करते हैं । इनके अतिरिक्त 'प्रतिभा,' 'ऐतिह्य' तथा सम्भव, नामक प्रमाणों 
के उल्लेख भी प्राप्त होते हैं ।' अतः ग्रंथकार ने सांख्य मत के अनुसार निश्चित 
प्रमाणो की संख्या का उल्लेख क्रिया है । 'न्रिविधम्‌” विधीयते विभज्यते 'आभि- 
रिति विधाः, तिस्नः विधा: यस्य तत्‌ इस व्युत्पत्ति से निप्पन्न पद विधा विभाजक 
धर्म का बोधक है । यहाँ संख्या-विशेष का निर्देश उससे न्यूनाधिक भाव का 
व्यावर्तक है--तीन से न अधिक, न कम । 

तीनों प्रमाणों के नाम का उल्लेख करते हुए कहा है--दृष्टमनुमानमा- 
प्तवचनम्‌ च' । इनमें से दृष्ट प्रत्यक प्रमाण को तथा आए चन आगमया शब्द 
प्रमाण को ही बहते हैं । अनुमान के लिए अनुमान पद का ही प्रयोग हुआ है 
ये तीनों ही प्रमाण लौकिक हैं इनका विपय लोक अर्थात्‌ जगत्‌ ही है । _सयोनिः 
शास्त्र का प्रयोजन साधारण जन को ज्ञान कराना ह । इनसे आपंज्ञान का ग्रहण 


१. प्रतिऔप्रम्यमैतिह्वामभावस्तभवस्तथा । 
अर्थापश्तरितीमानि प्रमाणान्पपरे जगुः ॥ 
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नहीं होता क्योंकि. आर्ष प्रमाण केवल ऊध्वेरेता योगियों का ज्ञान है।' यहाँ 
उसकी सत्ता में विश्वास करते हुए भी उपयोग न होने से उसका उल्लेख नहीं 
किया गया है । A 

यहाँ यह कहा जा सकता है कि प्रमणों की संख्या के प्रति यदि कोई आमह 
है तो वह्‌ तीन से कूम भले न स्वीकार्य हो, अधिक मानने में क्या आपत्ति है ? 
अथवा यहां त्रिविध से तात्पर्यं कम से कम तीन से है । इसी के निराकरण के 
लिए कारिका में कहा है-'सवंप्रूमाणासिद्धत्वात्‌, जिसका अभिप्राय यह है कि 
तीन से अधिक जितने प्रमाणों का उल्लेख मिलता है, वे सभी इन्हीं तीन में अन्त- 
भूत हो जाते हैं । उक्त अतिरिक्त प्रमाणों में से अभाव का प्रत्यक्ष में, 'उपमान, 
अर्थापत्ति, सम्भव तथा चेष्टा का अनुमान में तथा ऐतिह्य एवं प्रतिभा का 
शब्द में अन्तर्भाव सुतरां साधित हो जाता है । इसी अभिप्राय की अभिव्यक्ति 
सांख्य-सूत्र में भी हुई है कि प्रमाण तीन ही प्रकार के होते हैं । इनकी सिद्धि में 
ही सभी प्रतिवादियों द्वारा स्वीकृत अन्य प्रमाणों का अन्तर्भाव साधित हो जाता 
है ।* इनका विवेचन भूमिका में विशद रूप से हुआ है । 


१. तथाचाहुः प्रशस्ताचार्यः तत्तु श्रा्ज्ञानन्तु प्रस्तारेण देवर्षीणां कदाचिदेव 
लौकिकानां यथा 'कन्यका ब्रवीति’ वो में भ्राता आगन्ता? इति हृदयं मे 
कथयतीति । 

२. तत्सिद्धो सर्वसिद्धर्नाधिक्यसिद्धिः ॥ सां० सु० १।८८. 
तत्‌सिद्धो तस्य त्रिविधप्रमाणस्य सर्वार्थसाधकत्वसिद्धौ सर्वसिद्धेः सर्वेषां 
प्रतिवादिभिरभ्युपगतानामुपमानादीनामपि तेष्वेवान्तर्मावसिद्धेः नाधिक्य- 
सिद्धि: प्रमाणाधिक्यसिद्धिने भवतीति तत्‌ सूत्रार्थः । 

तत्रोपमानस्य गवयपदं गवयवाचकम्‌ असति वृत्यन्तरे वुद्धेस्तत्र प्रयुज्य- 
सानत्वात्‌, योऽसति वृत्यन्तरे वृद्धैयंत्रप्रयुज्यते स तद्वाचकः, यथा गोशब्दादि:, 
गवयो गवयपदवाच्यो गोसदृदात्वात्‌ व्यतिरेके घटवत्‌ इत्याद्यनुमाने । 
अर्थापत्तेरपि, 'अयं रात्रिमोजी दिवाऽभुञ्जानत्वे सति पीनत्वात्‌' इत्यनुमाने 
__अनुपलब्धेस्तु यदि स्यादुपलभ्येतेत्यादि प्रतियो गि-सत्वप्रसंजित-प्र तियोय्यु- 
पलब्धाभावरूपायाः प्रत्यक्षासहकारिर्वेन, प्रत्यक्षे । इति होचुः इत्यंति- 
ह्यस्य तु शब्दे । संभवस्य तु खार्या डरो णीपरिमाणसंभावनारूपस्यानुमाने, 
चेष्टाया अपि गेहे कति घटा: सन्तीति प्रइने दशाङ्ग,लीप्रदशेतरूपाया अनुमाने, 

दशादिपदस्मरणे तु शब्दस्यान्तर्भावात्‌ त्रीण्येव प्रमाणानि इति भावः । 
सां० सू० १।८८ एबं उसपर भाष्य । 
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यहाँ एक प्रश्‍न यह सम्भव है कि पदविद्या व्याकरण? वक्यिविद्या 

मीमांसा, तथा प्रमाणविद्या न्यायशास्त्र है । सांख्य, योग एवं वेदान्त तो प्रमेय- 

विद्या माने जातै हँ । फिर प्रमाण को ही इष्ट मानकर उनका विशद विवैचन 

सांख्यशास्त्र का विवेच्य विषय न होने से प्रकृत स्थल में अनुषप्रुक्त है। अतः 

* कहा-'प्रमेयसिद्धि: प्रमाणाद्धि । यह ठीक है कि सांख्ययोग एवं वेदान्त प्रमेयविद्यायें 

हैं, पर प्रमेयों की सिद्धि बिना प्रमाण के हो भी तो नहीं सकती । फलतः प्रकृत 
स्थल में प्रमाण-निरूपण सवंथा उचित एवं अभ्यहित है ॥४॥॥ र 

० 


प्रमाण-सामान्य का लक्षण एवं स्वरूप निरूपित कर अब प्रत्यक्षादि 
प्रमाण*विश्षेषों की परिभाषा करते हैं। चूंकि प्रत्यक्ष सभी प्रमाणों में ज्येष्ठ है 
तथा अनुमान एवं आगम का उपजीवक है, अतः प्रत्यक्ष के लक्षण से ही कारिका 
का समारम्भ करते हैं - १ 


प्रतिविषयाध्यवसायो दुष्टं त्रिविधमनुमानमाख्यातम्‌ । 
तल्लिङ्ग लिङ्गिपूर्वकमाप्तथुतिराप्तवचनन्तु nxn 


विसिन्वन्ति विषयिणं पुरुषमनुबध्नस्ति स्वेन रूपेण निङूपणीयं कुर्विति 
इति विषयाः पृथिव्यादयः सुखादयइच ।- विर्य विषयं प्रति. बतंते सन्निकृष्टं 
भवतीति प्रतिबिषयम्‌ इन्द्रियं तस्मिन्नध्यवसायः तदाश्रितो बुद्धिब्यापार:, 
इन्द्रियां सन्निकर्षजन्यं यज्ज्ञान तदेव दष्टं प्रत्यक्षमित्यर्थः । अथवा, विषयाः 
शब्दादयः, अध्यवसायएचबुद्धि: । विषयं बिपयमध्यवसायः प्रतिविषयाध्यवसायः 
शब्दस्पशंरूपरसगन्धेषु यथाक्रमं श्रोत्रत्वकचक्षुजिह्वा घ्राणन्द्ियधःरेण विशेपा- 
वधारणप्रधाना या बुद्धिरुत्पद्यते तत्‌ द॒ष्टं प्रत्यक्षप्रमाणमित्यर्थ: । रिङ्गधते 
गम्यते ज्ञायते वा प्रत्यक्षा ग्नेनेति लिङ्गम्‌ । किवा व्याप्तिबलेन लीनमूअर्थं 
गमयतीति लिङ्ग धूमादिसाधनं तदस्यास्तीति छिङ्गीबह्णघादिसाध्मम्‌ 
लिङ्जपूवंकमिति लिङ्गलिङ्जिपूर्वंक व्याप्यव्यापकपूर्वकं प्रमाणम्‌ अनुमानमिति 
. सामान्यं लक्षणमनुमानस्य। तच्चानुमानं कदाचित लिङ्गपूर्वक पुंवत्‌ कदाच्न्त्‌ लिञ्चि 
पूवकं शेषवत्‌ कदाचिदुभयपूवंकं सामान्यतोदष्टं च भवतीति त्रिविध॑ त्रिप्रकारक- 
माख्यातं सांस्याचार्य रितिशेषः । आप्ताः क्षीणदापाः तेभ्यो श्रुतिफ्रम्परया 
आगता आर्ीश्रुतिः तदाप्तवचनम्‌ । अथवा आप्ता प्राप्ता युक्तेति यावत्‌ . 


आप्ता चासो श्रुति: वाक्यजनितं यद्वावाक्यार्थज्ञान तदेव वचनं प्रमाणमस्तीस्पर्थ: । 
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शुब्द, स्पर्श, रूप, रस एवं गन्ध में से किसी के सम्पर्क में आने पर जो 
निरक्षयात्मक ज्ञान (अव्यवसाय) होता है, वही दष्ट अर्थात्‌ प्रत्यक्ष (प्रमाण) 
है। साध्ये (अग्ति आदि) एवं साधन (धूम आदि) पर आधारित ज्ञान ही अनुमान 


है जो (पुर्ववत्‌, शेषवत्‌ एवं सामान्यतोदष्ट मेद से) तीन प्रकार का होता है& . 
(परम्परा से) प्राप्त म्रा दोषरहित व्यक्ति की उक्ति को ही आप्तवचन अर्थात्‌ 


शब्द-प्रमाण कहा गया है । क, 
शब्द स्पर्श आदि पदार्थ रन्निकर्ष में आने पर प्रमाता पुरुष को अपनी 
ओर आकृष्ट कर लेते हैं अतएव इनको विषय कहते हैं । उनके साथ जो 


<~} 


सन्निक्रष्ट हो उसे ही प्रतिविषय कहेंगे । 'विषयं विषयं प्रति वर्तेते' इस व्युरेप त्ति 
से इन्द्रियां ही प्रतिविषय हैं । इनके द्वारा सम्पर्क में आए हुए शब्दादि विषयों 
का जो ज्ञान है, उसी को दृष्ट अर्थात्‌ प्रत्यक्ष-प्रमाण कहा है । इन्द्रियों के द्वारा 
विषय का ग्रहण करने पर बुद्धि में तम को दबाकर सत्व का जो उद्रेक होता है, 
उसी को ग्रध्यवसाय, द्वत्ति या ज्ञान पद से अभिहित किया जाता है.) यह 
इन्द्रियों का घर्म नहीं पितु बुद्धि का ही व्यापार है । यह प्रमाण है तथा चेतना 
शक्ति पर इसको जो प्रतिक्रिया होती है, उसे ही प्रमा कहते हैं जिसकी अनुभूति 
भ्रमाता पुरुष को विषय के बोध के रूप में होती है । प्रकृति का.अंश होने से 


. बुद्धितत्त्व भी वस्तुतः जड़ ही होता है । अतः उसका. अध्यवसाय भी घटादि की 


तरह अचेतन ही होता है । इस प्रकार बुद्धितत्त्व के परिणाम सुख-दु:ख आदि 
भी अचेतन ही होते हैं । वही सब जब पुरुष पर आरोपित हो जाता है तो 
उसमें चेतना आ जाती है और वह अनुभव का विषय हो जाता है । 


बुद्धि विषय के अनुरूप आकार धारण कर अपने में प्रतिबिम्बित ' 


चेतन पुरुष को विषय समपित कर देती है । अन्तःकरण का यह स्वभाव ही है 
कि वह इन्द्रियों के द्वारा प्राप्त विषयों को अपने स्वामी आत्मा को समपित कर 
देता है ।* सन्निकर्ष में आने पर इन्द्रिय के द्वारा विषयों की छाया वद्धितत्त्व पर 
पड़ती है । चूंकि उसी में चेतन पुरुष भो प्रतिबिम्बित होता रहता है, अत: उस 
पर भी उसका आरोप होने से वह ज्ञानी या सुखी तथा दुःखी आदि हुआ करता 
है । चिति-शक्ति पुरुष की छाया पड़ने पर अचेतन बुद्धि तथा अचेतन ही उसका 


Sy 


१. गृहीतानिन्द्रियरर्थानात्मने यः प्रयच्छति । 
हत्त कर णख्पाय, तुरम्‌ विश्वात्मने नप्त:॥॥ व्रिपणूपुराप्र.१॥१ ¥dB¥otn 
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अध्यवसाय भी चेतनवत्‌ ह्यो जाता है ।* अध्यवसाय निश्चयात्मक ज्ञान है । 
संशय का निराकरूण कट्टने के लिए ही इस शब्द का कारिका में ग्रहण किया 
है। इस प्रकार विषय पद के ग्रहण से अविषयू अर्थात्‌ मिथ्या ज्ञान कुु निराकरण 
हो-ज्लता है । प्रति के प्रयोग से इन्द्रिखार्थ-सन्निकर्ष सूचित होता है । अतः अनु- 
मान एवं स्ति आदि प्रत्यक्ष के विषय से वाहर हो जाते, हैं क्योंकि - उनमें 
इन्द्रियार्थ-सन्निकर्ष .नहीं होता । इस प्रकार श्रतिविषयाध्यवसायः' यहू दप 
अर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रमाण का निष्कृष्ट लक्षण है, यहु सिद्ध हो गया । 


प्रत्यक्ष प्रमाण की स्वीकृति सभी दर्शनों में है । अतः प्रायः सबने अपने 
सिद्धान्त का निर्वाह करते हुए प्रत्यक्ष का लक्षण किया है । उन सभी के लक्षणों 
में कोई न कोई दोष अवश्य है। इसलिए नये लक्षण करने की आवश्यकता थी । 
पर विस्तार के भय-से उनका विवेचन ग्रंथकार ने नहीं किया है । बौढों के. 
अनुसार कल्पना, 'भान्ति ओर विसंवाद अर्थात्‌ संशय से रहितै वस्तु-प्रकाशय जो 
तिविकल्पक ज्ञान है वही प्रत्यक्ष है ।६ मीमांसक प्रत्यक्ष की परिभाषा करते हुए 


2 कहते हैं कि विद्यमान विपय सें इन्द्रियों के संप्रयोग से जिस ज्ञान का जन्म 


होता है, वही प्रत्यक्ष है । नैयायिक के अनुसार इन्द्रिय और पदार्थ के सन्निकर्ष 
से उत्पन्न नामजात्यादि संज्ञा रहित निविकल्पक एवं उनसे सहित सविकल्पक 
उभयविघ ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं, यदि वह व्यभिचारी अर्थात्‌ ज्रमयुक्त न 
हो । * सांख्य सूत्रदार कृत प्रत्यक्ष-लधाग से सांख्यकारिका के प्रत्यक्ष का लक्षण 
अत्यन्त साम्य रखता है। सूत्रकार का कहना है कि बुद्धि का वह बोध ही जो 
विषय से सम्बद्ध होकर तदाकार परिणत हो गया हो, प्रत्यक्ष है 

अनुमान प्रत्यक्ष पर निर्भर करता ३,.इसलिए प्रत्यक्ष का निरूपण करके 
ही अनुमान का विवेचन करते हैं । अनुमान का सामान्य लक्षण किया है 'तल्लि- 


क कक पसन 
१. तस्मात्तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव मवति लिङ्गम्‌ ॥ साँ० का० २० 


२. कल्पनापोढम श्नास्तं प्रत्यक्षं निविकल्पकम्‌ । 
विकल्पो वस्तुनिर्भासादविसंवाद्युपप्लवः ॥। 
३. सत्संप्रयोगे पुरुषेन्द्रियाणों बुद्धिजन्म तत्मत्यक्षम्‌ । 
४. इन्द्रियार्थसशलकर्षोत्यम्ने ज्ञानसव्यपदेश्यमव्यभिचारि व्यदसायात्मकं प्रत्य- 
क्षस्‌। ९ न्या० सू० १११४ 
८४० पसम्बढ सर सुदाकरोहलेखि विज्ञानं तत्प्रत्यक्षम्‌ ॥ सां० सू० १।८९ 
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ज़लिज़िप्वंकम्‌'। जिस प्रमाण का अवधारण वस्तुओं के लिग-लिगिभाव से होता 
है उसे अनुमान प्रमाण कहते हैं। 'लिगयति लीनमर्थ गमयतीति लिंगम्‌' को व्युत्पत्ति 
से व्याप्य अर्थात्‌ हेतु को लिङ्ग कहते हैँ । 'लिङ्गम्‌ अस्ति अस्थेति’ इस व्युत्पत्ति 
से लिंगी व्यक अर्थात्‌, साध्य को कहते हैं धर्मादि साधन अत: व्याप्य एवं बह्नि- 
साध्य ग्रतः व्यापक है यह जो ज्ञान है त(पूर्वंक ही अनुमान होता है । यहा एर 
लिंग पद की आवृत्ति से पक्षघमंता का भी ग्रहण कर अनुमान का सामान्य 
लक्षण यह करना चाहिए कि व्याप्यव्यापकभाव से युवत तथा पक्षधर्मता ज्ञानपूर्व क 
ही भ्रनुमान होता. है । इस प्रकार अनुमान से एक ओर जहां व्याप्ति ज्ञान की 
अपेक्षा होती है, दुसरी ओ पक्षधमंता का ज्ञान भी अनिवार्य होता है । व्याप्ति 
और पक्षधर्मता ये दोनों पद पारिभाषिक होने से व्याख्येय हैं । साध्य के साथ 
हेतु का सम्बन्ध ही व्याप्ति है । इसे ही सामानाधिकरण्य तथा अविनाभाव 
सम्बन्ध शब्दों से भी अभिहित किया गया है । हेतु एवं साध्य का यह सम्बन्ध दो 
प्रकार का होता है-सोपाधिक उपाधिसहित तथा निरुपाधिक उपाधिरहित । 
इनमें से निरूपाधिक सम्वन्ध ही व्याप्ति है सोपाधिक नहीं । धूम और वह्ि 
का व्याप्य-ब्यापक या हेतु-साध्य सम्बन्ध निरुपाधिक अर्थात्‌ स्वाभाविक ही हैँ । 
पर बह्लि और धूम का स्वाभाविक नहीं, अपितु ईंधन के गीले होने से सोपा- 
धिक है । गीले इंधन का संयोग ही यहां उपाधि है । अतः 'यत्र यत्र धूमस्तत्र 
तत्र बहविः, यह व्याप्ति तो बन जाती है, पर 'यत्र यत्र बह्लिस्तत्रतत्रधू मः' यह 
व्याप्ति नहीं बनती । इस. प्रकार स्वाभाविक सम्बन्ध ही व्याप्ति का लक्षण 
है ।' पक्षधर्मता हेतु की पक्ष में विद्यमानता हैं। धूम हेतु “का पक्ष पर्वत में दिखाई 
देना ही उसकी पक्षधमंता है।इस प्रकार व्याप्ति-विशिष्र पक्षधर्मता का ज्ञान ही 
परामश कहलाता है।* अर्थात्‌ हेतु का तृतीयवार ज्ञान परामर्श कहलाता हे । जैसे 
बाह्लि और धूम के सम्बन्ध में हेतु धूम का प्रथम ज्ञान महानस (रसोई) में 
होता है । द्वितीय ज्ञान पक्ष पर्वत पर वूमरेखा को देखकर होता है तथा तृतीय- 
ज्ञान यत्र धूमस्तत्रअग्निः' रूप व्याप्ति के स्मरण के अनन्तर होता है । यही 
परामर्शे है । इसीलिए कहा है 'परामशंजन्यं अानमनुमितिः' ।3 व्याप्ति स्मरण- 
पूर्वक हेतु के तृतीय बार ज्ञान परामश से उत्पन्न ज्ञान ही अनुमान है । न्याय 
भापपकार ने भी अनुमान का लक्षण करते हुए कहा है कि लिंग तथा लिंगी के 
पन्ना 

१. स्वाभाविकश्च संबन्धो व्याप्त: । तकंभाषा । 

२. व्याप्तिविशिष्टपक्षधमंताकज्ञानं परामर्श: । तकंसंग्रह । ` 

३. तकंसंग्रह ) 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


सम्बन्ध का ज्ञान ही अमुमान है ।१ ड 
कुमारिळ भट्ट ने इोकवार्तिक में वताया है कि व्याप्य-ठपुपऐपक भाव 
की परीक्षा दो प्रकार से होती दै-अन्ययब्याप्ति एवं व्यतिरेकव्याप्ति से। अन्वय- 
व्याप्ति में साधन व्याप्य तथा साध्य व्यापक होता है । जैसे-'यत्रु-यत्र धूमः तत्र 
तत्र बहिन: । यहां साधन अर्थात्‌ हेतु धूम है जिसे व्याप्य बताया गया है तथा 
साध्य ्वाह्ल को व्यापक । व्यतिरेकव्याप्ति में यहु क्रम उलट दिया जाता है 
जेसे-“यत्र ब हिनूर्नास्ति तत्र घूमोऽपि नास्ति'। उभग्रत्रसाधन का कथन पहले तथा 
“असाध्य का बाद में किया जाता है । इस प्रकार परीक्षित होकर ही साध्य एवं 

साधन के स्वाभाविक सम्बन्ध रूप व्याप्ति यथार्थत: स्पष्ट होती है ।* 

त्रिविधम्‌-अनुमान के पूर्ववत्‌, शेषवत्‌ तथा सामान्यतोदृष्ट ये तीन प्रकार 
होते हैं । वस्तृतः अनुमान के मुलतः दो ही भेद होते हैं वीत एवंश्अवीत. । 'वि 

विशेषेण इतं ज्ञातम्‌’ की व्युत्पत्ति से बीत अनुमान वह है जिसकी सिद्धि ` 
अन्वयव्याप्ति सै होती है । इसी को केवलीन्वयी भी कहते हैं । जिसकी सिद्धि 
व्यतिरेक मुखेन होती है उसे अवीत अर्थात्‌ केवलव्यतिरेकी अनुमान कहते हैं । 
इनमें से द्वितीय अवीत केवल एक प्रकार का होता है। उसे ही 'दोषवत्‌” के नाम 
«से अभिहित किया जाता है । 'श्षेषः अस्ति अस्य, इस व्युत्पत्ति से शष"पद से 
'अस्ति' के अर्थ में मतुप्‌ करके शेपवत्‌पद व्युत्पन्न होता है। प्रसक्ति की सम्भावना 
का निपेध होने पर उसमे भिन्न में अप्राप्ति दिखाकर शेष विपय में उसकी अनु- 
वः. मिति शेषवत्‌ या परिद्षेषानुमान कहलाता है । जैसे शब्द: ्रष्टद्रव्यातिरिक्तद्र- 
` व्याश्ित:अष्टद्रव्यानाथितत्वे सति समवायिकारणकत्वात्‌, यन्नैवं तन्तेवं यथा 


रूपम्‌ । 


१. तत्पुवंकमित्यनेन लिज्ञलिज्िनो: सम्बन्धदर्शनं लिङ्गदर्शनं चाभिसंबध्यते । | “क 
न्या० भा० १।१।५ 
२. व्याप्यव्यापकभावो हि भावयोर्याद्‌ गिप्यते । 
तयो रमावयोस्तस्माद्विपरीतः प्रतोयते ॥ 


अन्वये साधनं व्याप्यं साध्यं व्यापक मिष्यते । 
साघ्याभावोऽन्मथा ,्याप्यो व्यापकः साधनात्पयः ॥ 
व्याप्यस्य वचनं पुर्व व्यापकस्य ततः परम्‌ । 


एवं परी शित व्य[प्त5ाऊदीभर्तात. तत्वत: ॥॥ 0०... 00955 ली छया हिक्काr ४ हु त < | 
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बीत अर्थात्‌ केवलान्वयी के दो भेद होते हैं पूर्ववत्‌ एवं सामान्यतोदृष्ट। , 
पूवंपद कः अर्थ है प्रसिद्ध अर्थात्‌ हेतु एवं साध्य के सहेचार'की अवस्था में जिस | 
सामान्य के स्वस्वरूप का अवलोकन पूहुछे कर लिया गया हो, उसे ही दुष्ट 
स्वलक्षण सामान्य रूप प्रसिद्ध कहते हैं । किसी भीं वस्तु के दो रूप होते हैं- 
सरधारण एवं असाधारण । जो असाधारण (विशेष ), रूप है, उसे उसका स्व रै 
लक्षण तथा जो साधारण है उसे सामान्य-लक्षण कहते हैं। जिस. सामान्य-लक्षाण | 
का स्वलक्षण पहले से देख लिया गया हो. और बाद में उसका अनुमान हो उसे - 
पत्‌ कहते हैं । उंदाहरणतः अग्नि का सामान्य-लक्षण साधारण रूप से अस्तित्व प 
है तथा स्वलक्षण रसोई की अग्नि । पर्वत पर धूमरेखा देखकर जिस अग्नि का | 
अनुमान होता है उसका सामान्य लक्षण अस्तित्व के स्वलक्षण अग्निविशेष का | 
साक्षात्कार रोई में पहले किया जा चुका है । अतः यह पूर्ववत्‌ अनुंमान ही है। 

किन्तु जब जगत्‌ आदि कार्यों के आधार पर उसके कर्ता ईश्‍वर का अनुमान 
करते हैं तो अनुमेय ईश्वर के सामान्य लक्षण ईश्वरत्व के स्वलक्षण का सादी _, 
कार किये बिना ही उसके जगत्‌ के कर्ता होने का अनुमान हम कर लेते हैं. 
जो. पूवंवत्‌ नहीं शेषवत्‌ है । | 


वीत का दूसरा भेद सामान्यतोदृष्ट है । जहां पर सामान्य लक्षण 
या स्वलक्षण उक्त रीति से दृष्ट न हो, वही सामान्यतोदष्ट है। 
यहां सामान्यतः में प्रयुक्त “तसि' प्रत्यय का षष्ठी अथं होने से सामा 


| 
4 
॥ 
| 


| 
न्यत: का अर्थ सामान्यस्य तथा 'दृष्टम्‌' में भाव में क्त प्रत्यय होने से उसका; | 
अर्थ 'दर्शनम्‌' होता है । और इस प्रकार सामान्यतोदृष्ट का भर्थ सामान्य का | 
दर्षन है अर्थात्‌ जहां पर विशेष का साक्षात्कार सम्भव न हो झौर सामान्य के | 
बल पर ही अनुमान हो, वही सामान्यतोदृष्ट अनुमान है । अतः जहां पर सामान्य | 
के साथ ही विशेष का भी साक्षात्कार सम्भव हो वह इवेवत्‌, जहां असंभव हो » 
बह शेषवत्‌ तथा जहां मात्र-सामान्य का ही दशन होता हो, वह सामान्यतोदष्ट । 
अनुमान है । विश्वनाथ न्याय-पञ्चानन ने पूर्ववत्‌ को केवलान्वग्री, शोषबत्‌ को 
केवलव्यतिरेकी तथा सामान्यतोदृष्ट को ही अन्वयव्यतिरेकी अनुमान कहा दै 


१. पूम्‌ अन्वयः तहत केवलान्दयि, शोषो प्यतिरेकः तदत्‌ केवलव्यतिरेकि _ 
००-०. ॥सर्था सरमास्पतः अन्वयेनक्यतिदेकेष च कृषं गाहीतज्यात्तिक्रमित्ययः | | 


अनुराधाव्याख्योपेता ० °? ० - ६३११... 
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न्यायवातिककार ने पूर्ववत्‌ एवं सामान्यतो दृष्ट के भेद.का विवेचन करते 
हुए कहा है कि "पूर्ववत्‌! में प्रयुक्त 'वति' प्रत्यय क्रा अर्थ यह है कि जिस पदाझें 
का ज्ञान पहले प्रत्यक्ष से अन्पत्रान्यन्त्र अनेक स्थलों पर. किया ज़ा.>चुका होता 
है परोक्षरूप में स्थिति उसी का अनुमान से.ज्ञान करना ही पुर्ववत्‌ है। इसके 
विपरीत किसी अन्य वस्तु के धमं के ज्ञान के आधार पर किसी अन्य वस्तु का 
अनुमान सामान्यतोहष्टू होता है । जैसे इच्छा भादि के आधार पर आत्मा की 
सिद्धि । इस प्रकार जहां साध्यतावच्छेदक तथा हेतुतावच्छेदक विशेष के द्वारा - 
व्याप्तिग्रह हो वह पुर्ववत्‌ एवं जहाँ साध्यता और.हेतुता के अवच्छेदक किसी 


अँ व्यापक धर्म के द्वारा व्याप्तिग्रह. हो वह सामान्यतोदृष्ट अनुमान है ।१ 


हाता 


न्यायभाष्यकार के अनुसार उन्नत मेघसे दृष्टि के समान जहां कारण से 
कार्य का अनुमान होता है वह पूर्ववत्‌. तथा इसके ठीक विपरीत नदी के प्रवाह 


-से भूतपूर्व दृष्टि के समान जहाँ कायं से कारण का अनुमान ह्ये वह दोषवत्‌ है । 


अन्यत्र अनुमान ही सामान्यतोदृष्ट. हे ।* .इस प्रकार स्पष्ट है कि न्यायवातिक : 


.कार जहाँ अनुमान के पूर्ववत्‌ एवं सामान्यतोदष्ट. दो ही भेद मानते हैं वहां 


भाष्यकार पूर्ववत्‌, शेषवत्‌ तथा समिन्यतोद्ष्ट' तीनों को ही प्रमाणित करते हैं । 

आप्तवचन शब्द प्रमाण को कहते हैं. जिसका लक्षण किया है 'आप्तश्रति 
आप्तवचनं तु' । आप्त का अर्थ प्राप्त अर्भ्रात्‌ युक्त है । श्रुति सामीन्यत: तो 
वेदों को कहते हैं ।? पर वाचस्पति मिश्र ने 'वाक्य जनित वाक्यार्थं ज्ञान” को 
श्रुति कहा है ।* “श्रूयंत इति श्रुति” इस व्युत्पत्ति से भी श्रोत्रेन्द्रिय से ग्राह्य 


१: यत्र साध्यतांवच्छेदकहेतुतावच्छेदकरूपपुरस्कारेण व्याप्तिग्रहस्तद्‌ पुर्ववदनु- 


सानम्‌ । यत्र च साध्यतावच्छेदकहेतुतावच्छेदकरूपव्यापकघ्मंपुरस्कारेण 
व्याप्तिग्रहस्तत्‌ सामान्यतोदृष्टमनुमानम्‌ । ` —स्यायवातिक 

२. पुर्ववदिति, यत्र कारणेन कार्यमनुंमोयते यथा मेघोन्नत्या भविष्यति व॒ष्टि- 
रिति । शेषवत्‌ तद्‌ यत्र कार्यण कारणमनुमीयते यंथा पूर्वोदकविपरीत- 
मुंदक नद्या: पूर्णत्वं शीघ्रत्वं च दृष्ट्वा स्रोतसोध्नुमीयते सुता त्रष्टिरिति । 
सामान्यतो दृष्टं ब्रज्यापूर्वकमम्पत्र दृष्टस्याच्यत्रदशनमिति । यथा चादि-? 
त्यस्य तस्मादस्त्यप्रत्यक्षस्याप्यदित्यस्य व्रज्येति ।.न्याय सू० १।१।५पर | 
वात्स्यायनमाष्य । 

३. भृतिः स्त्री वेद आम्त्रायः । अमरकोश । 

४. भृतिः वाक्यजनितवाबयार्थ नातम्‌ । तस्वकोमुदी । 
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वाक्य ही वस्तुतः इसका अर्थ होता है। पर 'अन्न प्राणा:' इत्यादि प्रयोगों के 
मान ही यहाँ वाक्यजन्य ज्ञान के लिए श्रुति पद का,प्रयोगु औपचारिक हुआ 
. है। श्ृतिःका वेद अर्थ भी लाक्षणिक ही है। वाक्यजन्य ज्ञान दो प्रकार का 
होता है- स्वतः प्रमाण तथा परतः प्रमाण । इनमें से 'स्वत: प्रमाणः वह है जो 
प्रत्यक्ष एवं अनुमान प्रमाणों की सहायता के बिना ही अपने अर्थ की अभिव्यक्ति 


में समर्थ होता है । यह अर्थ एकमात्र आम्नाय अर्थात्‌ वेदर वाक्य-जन्य ही संभव 


है । अर्थात्‌ वेद-वाक्य-जन्य जो ज्ञान है वह स्वतः प्रमाण” है । जिसे अपने अर्थ 


के बोध के लिए प्रमाणान्तर की अपेक्षा हौती है, वही परतः प्रमाण है, इसमें 


वेदमूलक या वेद प्रमाणित्न स्ट्ट॒तियों, इतिहास एवं पुराण आदि वाक्यो से 
जनित ज्ञान का ग्रहण प्रमाण के रूप में होता है । पुराणादि अपनी प्रामाणिकता 
के लिए वेदों पर निर्भर करते हैं । अतः 'परतः प्रमाण” की कोटि में आते हैं । 
अतः मनु ने भी जेद को ही श्रुति तथा धर्मशास्त्र को स्प्रति कहा है ।? 


जहाँ तक सांख्यशास्त्र का प्रश्‍न है, यह भी परतःप्रमाण में ही माता 
है । आदि विद्वान्‌ कपिछ ने कल्प के आरम्भ में जिस ज्ञान का उपदेश दिया, 
वह पूर्वेजन्मक्कत वेदादि के अध्ययन के संस्कार रूप ही है । उसके मुल में भी 
वेद के ही सिद्धान्त हैं । अतएव सांख्यदर्शन आस्तिक माना जाता है । 
योग-भाष्य में प्रमाण मिलता है कि जैगीषव्य को विगत दस कल्पो में 
हुए अपने विविध योनि में जन्मों की घटनाएँ स्मरण थीं । यहाँ आप्तग्रहण से 
बौद्ध तथा जैन आदि दर्शनों के प्रवक्ता पुरुषों का निराकरण हो जाता है । 
क्योंकि उनकी उक्तियाँ या प्रंथ आगम न होकर आगमाभास हैं । इनकी प्रामा- 
णिकता न स्वतः है और न परतः। ग्रतः एक तो ये निमूल हैं दुसरे ऐसे 
विषयों का प्रतिपादन करते हैं जिनका खण्डन ग्रन्य प्रमाणों से हो जाता है। 
इनका अनुसरण भी कुछ बहुत उत्कृष्ट कोटि के लोगों द्वारा नहीं हुआ । अतः 
इनकी उक्तियों का ग्रहण प्रमाणों में नहीं हो सकता । 


यदि कोई यह कहे-कि वाकय से ही तो वावयार्थ का बोध होता है। 
अतः वाक्य उसका लिंग अर्थात्‌ गमक है और इस प्रकार वाकयजन्य ज्ञान 
'आप्तवाक्य' का ग्रहण ग्रनुमान से ही हो जाता है, फिर आगम या आप्तवचन 


श्रतिस्तु वेदो विज्ञेयो घमंशास्त्रं तु वे स्मृतिः । मनुस्मति २।१० 
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को स्वतन्त्र रूप से प्रमाण मानने. की क्या आवश्यकता है ? इसके निराकरण 
के लिए ही कारिका में 'तु ० का पाठ किया है जिसका अभिप्रायः यह है कि ८ 
वाक्‍्यार्थ ही यहाँ प्रमेय होता है, पर वाक्य उसका धर्म नहीं है । प्रमेय का 
कोई घर्म ही साधक या लिंग होता है। उसके आभाव में कोई “भी पदार्थ 
दूसरे-क? लिंग नहीं हो संकता । इसके अतिरिक्त अनुमान में अपेक्षित हेतु एवं 
साध्य का सम्बन्ध रूप व्याप्ति भी यहाँ नहीं बनती क्योंकि वाक्यार्थं का बोघ 
कराते हुए वाक्य, सम्बर्धग्रहण की अपेक्षा नहीं रखता। इसकी पुष्टि किसी 
नये कवि के द्वारा रचित नवकाव्य में प्रयुक्त वावैयों के द्वारा इस अर्थ की 


अभिव्यक्ति से नहीं हा पाती क्योंकि उसका अनुभव पहले से विद्यमान नहीं । 


इस प्रकार प्रभाण के उक्त सामान्य एवं विशेष लक्षणो में ही उपमान आदि 
उत्त अन्य सभी प्रमाणो का अंतर्भाव साधित हो जाता है । इसका निरूपण पूर्वे- 
कोरिका की व्याख्या में. विशद रूप से किया जा चुका है ॥५॥ ड 
'व्यक्त', 'अव्यक्त' एवं 'ज्ञ' ही सांख्य-शास्त्र के प्रमेय विषय हैं । इनकी. 
सिद्धि के लिए भ्रमाणों का विवेचन अपेक्षित था । पूर्व की दो कारिकाओं में 
प्रमाण का सामान्य-लक्षण एवं उसके 'भेद-प्रभेदों का निरूपण किया है। इनमें 
से पथिव्यादि व्यक्त की सिद्धि प्रत्यक्षतः सबको ही होती है । पूर्ववत्‌ अनुमान 
“से धुमादि .लिंग के द्वारा लिंगी बह्लि आदि की प्रतीति हो ही जाती है यदि 
इनसे ही शास्त्र का प्रयोजन पूणं हो गया तो फिर आगमःप्रमाण की कोई 
आवदयकता नहीं । इसके समाधानार्थं अगली कारिका का अवतरण कर साथ 
ही इस बात का भी निरूपण करते हैं किं उनके तीनों प्रमेदों एवं प्रमाणों में 
किसका विषय कोन है -- 


सामान्यतस्तु दृष्टादतीन्द्रियाणां प्रतोतिरनुमानात्‌ । 

तस्मादपि चासिद्धं परोक्षमाप्तागमात्‌ सिद्धम्‌ ॥६॥ 

सामान्यतःदृष्टात्‌ सामान्यतोदृष्टसंज्ञकादनुमानात्‌ तु अतीन्द्रियणांम्‌ 
इद्द्रियाणि चक्षुःश्रोत्रादीनि अतिक्रम्य वतन्ते इति अतीन्द्रियास्तेषा अव्यक्तः 
प्रकृतिपुरुषादीनां परोक्षविषयाणां प्रतीतिः ज्ञानं भवतीति शेष: । तस्मात्‌ 
सामान्यतोहष्टानुमानादपि प्रमाणात्‌ यत्‌ प्रमेयविषयम्‌ असिद्धं परोक्ष न 
ज्ञातं भवति, (स्वर्गापदर्गादि) तदपि आगमात्‌ शब्दःप्रमाणात्‌ सिद्ध दष्टं 
ज्ञातं वा भवतीत्यथंः । 
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सामान्यतोदृष्ट नामक अनुमान प्रमाण से तो (सूळ-प्रकृति आदि) 
झतीन्द्रिय पदार्थो का ज्ञान होता है (स्वग अपवग प्रभति) जो परोक्ष विषय 
सामान्यतोद्ष्ट अनुमान से भी अगम्य हैं उनका ज्ञान आगम प्रमाण से होता है। 

इस कारिका में प्रमाणों के विषयों का निरूपण हुआ है । "सामान्यतस्तु 
दष्टात्‌' में प्रयुक्त 'तु' से प्रत्यक्ष तया पूर्ववत्‌ नामक अनुमान का ग्रहण हो 
जात है । जिसका अर्थ यह होता है कि इन्द्रियगोचर विषयों को प्रतीति दृष्ट 
तथा अनुमान के पूर्ववत्‌ एवं शेषवत्‌ भेदों से हो जाती है । अतीन्द्रिय विषयों 
की प्रतीति के लिए सामान्यतोद्ष्ट अनुमान प्रमाण है । यहाँ अतीन्द्रिय से 
अभिप्रायः मूल-प्रकृति तथा पुरुष प्रञ्चति उत्त विषयों से है जिनका कभी भी 
इन्द्रियों से सन्निकर्ष हो ही नहीं सकता । अर्थात्‌ जो कभी भी एवं कहीं भी 
इन्द्रियगोचर नहीं होते, उन्हें ही अतीन्द्रिय कहा है । 

कुछ बिद्वान्‌ कारिका के पूर्वाद्ध में ष्ट का भी ग्रहण मानते हुए 
इसका अर्थ कुछ भिन्न प्रकार से करते हैं। सामान्यतः तु हष्टात्‌ प्रतीतिर्भवति 
हमारे देनन्दिन के व्यवहार में तो हष्टं अर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रमाण ही काम आता 
“है । अतः सामान्य रूप से हमारे ज्ञान का सांधन प्रत्यक्ष ही है । लौकिक विषयों 
का ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से होता है । अनुमान से उन विषयों की प्रतीति होती 
है जो अतीन्द्रिय अर्थात्‌ हमारी इन्द्रियो की पहुँच के बाहर हैं । जो विषय उससे 
भी परे हैं उनकी प्रतीति आगम प्रमाण से होती है । यहाँ अतीन्द्रिय का ग्रथ 
विषय को उस समय इन्द्रियगोचर न होना है। पर अतीरिद्रय से विषय की इन्द्रिय- 
गोश्वरता की असंभाव्यता ही अभीष्ट है अन्यया उससे भी परोक्ष की 
प्रतीति के कारक आगमं प्रमाण के लिए कोई अवसर नहीं रहता। 
अतः भ्रतीत्द्रिय का अर्थ यही है कि वे वस्तु या विषय कभी भी इन्द्रिय- 
गोचर नहीं होते ऐसी स्थिति तो अनुमान के केवल सामान्यतोद्ष्ट भेद 
के साथ ही सम्भव है जहाँ विशेषों का साक्षात्कार नहीं हो प्राता। 
इन्द्रियार्थसन्निकर्ष विशेषों का हीसम्भव हैं । पूर्ववत्‌ एवं शेषवत्‌ चूँकि लौकिक 

~ विषयों की प्रतीति कराते हैं जो विशेष होते हैं तथा जिनका साक्षात्कार संभव ' 

हें । अतः कारिका के पूर्वाद्धं का यही अर्थ ठीक है कि अतीन्द्रिय पदार्थों की 
प्रतीति सायांन्यतोदष्ट अनुमान से होती है। तु से 'इन्द्रिययोचर पदार्थों की 
प्रतीति के लिए इससे पूर्व के प्रत्यक्ष एवं पूवंवत्‌ तथा शेषवत्‌ अनुमान प्रमाण 
हैं यह मर्थ बोधित होता है । 
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| ` अतीन्द्रिय विषय कोन हैं जिनकी प्रतीति का विधान यहाँ साञ्जान्य- 
तोहष्ट प्रमाण से हुआ है । इस प्रन के उत्तर में. सांख्यकारिका के प्रायः 
| सभी टीकाकारों ठे मूलुप्रकृति (अव्यक्त) .एवं पुरुष का उल्लेख किया है 
| पर महत्‌ अहंकार एवं तन्मात्राएँ. भो इसी,कोटि में आती हैं । इशे भी परोक्ष 
| विष्य स्वगं एवं अपवर्ग अर्थात्‌ मोक्षद जिनकी प्रतौति या सिद्धि न तो प्रत्यक्ष 
2 से सम्भव है ओर न अनुमान के किसी भेद से । पर वह प्रतीति होती अवश्यक 
| है। इसी के लिए आगम अर्थात्‌ शब्द-प्रमाण अनिवार्य है। उसी कने यहाँ 
| आप्तागम शब्द से व्यवहृत किया है । आप्तपद क्वा विवेचन किया जा चुका है 
शा 'तस्मादपि चासिद्ध में अपि के होने पर भी च का ग्रहण दोषवत्‌ को भी 
* _ सामान्यतोदषष्ट की कोटि में रखने के लिए है । जिस प्रकार 'सामान्यतस्तु' में 
'तु' से पूर्ववत्‌ एवं प्रत्यक्ष का ग्रहण हुआ है, उसी प्रकार द्वितीय पंक्ति के चसे 
शेषवत्‌ का । इस प्रकार कारिका के उत्तराध का अर्थ यह हुआ कि प्रत्यक्ष ' 
तथा पूर्ववत्‌, शेषवत्‌ एवं सामान्यतोददध्रू भ्रनुमान से भी जो विषय परे हैं, इनका 
ज्ञान मात्रआगम-प्रमाण से हो सम्भव है। प्रमेय तीन प्रकार का-होता है । 
` प्रत्यक्ष, परोक्ष एवं अत्यन्त परोक्ष । पुर्ववत्‌ एवं शेषवत्‌ नामक अनुमानों के 
विषय भविष्यत्‌ एवं भूत होते हैं । अतः वर्तमान एवं अतीन्द्रिय विषयों के बोध 
के लिए प्रत्यक्ष तथा. सामान्यंतोदृध्र नामक अनुमान काम करते हैं। स्वगे एवं 
अपवग विषय अत्यन्त परोक्ष हैं। अतः इनकी. सिद्धि के लिए आगम प्रमाण 
| का होना आवश्यक है । यहाँ प्रश्‍न उठता है कि-- ः 
पड सांख्य के प्रतिपाद्य अतीन्द्रिय-तत्त्व मूल-प्रकृति एवं पुरुष हैं ।' इन दोनों 
की सिद्धि सामान्यतोद्क्ट अनुमान से ही हो जाती है । सांख्य-सूत्र भी यही 
कहता है।२ फिर झागम को मी प्रमाण मानने की क्या भावश्यकता है? 
प्रकृति एवं पुरुष के अतिरिक्त सांख्य को अपवगं या मोक्ष की स्थिति मान्य है 
जो सकल दुःख के उच्छेदरूप उत्कपं से मी उत्कृष्टतर इसलिए है कि इसमें 


खसी 
१. इखियेभ्यः परा ह्यर्था अर्थभ्यशच परं मनः ।. 
सनसइच पराबुडिबु द्धेरात्मा महान्‌ परः ॥। 
महतः परमव्यक्तमग्यक्तात्‌ पुरुषः परः । 
:. पुरुषान्न परु, किचित्‌ सा काष्ठा सा परा गतिः ॥ 
२. सामान्यतो प्डादुभर्यासडि सां० सु० १। १०३ 
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पुरुष की आत्मलाम हो जाता है ।१ साथ ही "स्वर्गकामो यजेत्‌' आदि श्रुतियों 
के प्रति भी सांख्य की अनास्था या अविश्वास नहीं है : सांख्य वैदिक कर्मकाण्ड 
एवं उससे प्राप्त होनेवाले फल के प्रति संशयालु नहीं । 'उसका तो यही कहना 
है कि वैदिक +.पंकाण्ड से लभ्य स्वर्गादि स्थान अनित्य हैं । मोक्ष उनसे बढ़कर 
है । किन्तु स्वगं एवं अपवर्गं की सत्ता में प्रत्यक्ष या अनुमान प्रमाण नहींमहो 
सकते । प्रत्यक्ष या`अनुमान से न स्वगं की सत्ता सिद्ध को जा सकती है और 

` न मोक्षं की ही इसके लिए आगम प्रमाण अपेक्षित है । इसके अतिरिक्त सांख्य- 
सिद्धान्त में कपिल के वचनों की मान्यता भी .आगम प्रमाणजन्य ही है । आगम 
या आप्तवचन को प्रमाण न मानने पर सांख्य के आद्यप्रणोता महर्षि कपिल 
तथा उनके अनुयायी आचार्यो के वचनों की प्रामाणिकता नहीं बनेगी । अतः 
आगम को प्रमाण मानना ही चाहिए ॥।६।। 


व्यक्त, अव्यूक्त एवं ज्ञ (पुरुष) का विशेष ज्ञान ही सांख्य-शास्त्र का 
* उद्देश्य है । इनमें से महत्‌ से लेकर स्थूल-भूत-पर्यन्त व्यक्त का ज्ञान प्रत्यक्ष 
एवं अनुमान प्रमाणों से हो जाता है ' अर्थात्‌ प्रत्यक्ष एव अनुमान प्रमाणों से 
हम व्यवत फी सत्ता सिद्ध कर सकते हें । मूएप्रक्कति रूप अव्यक्त तथा (ज्ञ) 
पुरुष की उपलब्धि न होने से उनकी सत्ता कंसे सिद्ध की जाय ? क्योंकि पहले 
उनकी सत्ता'हो तभी तो हम उनके ज्ञान के लिए सचेष्ठ होंगे । अन्यथा आकाश- 
पुष्प, कछुए की पीठ पर के बाल तथा खरहे के सींग के समान ही अव्यक्त प्रकृति 
एवं पुरुष के अस्तित्व के प्रति भी अनास्था होने से कोई भी उन्हें जानने की 
चेष्टा नहीं करेगा । इसका उत्तर यही है कि विद्यमान रहते हुए भी कारणवश 
वस्तु-विशेष की उपलब्धि कभी-कभी नहीं होती । उन कारणों का परिगणन 
अगली कारिका में करते हैं 


अतिदूरात्‌ सामोप्यादिन्द्रियघातान्मनोऽनवस्थानात्‌ । 
. सोक्षम्याद्‌ व्यवधानादभिभवात्समानाभिहाराच्च ॥७॥ 
_ अतिदूरात्‌ इन्द्रियेम्य: अधिकदुरे वतंमानत्वात्‌, कस्यापि वस्तुनः 
उपलब्धिः प्राप्तिः ज्ञानं वा न भवतीति उत्तरकारिकोक्तेन नोपलब्धिरित्यनेन 
' सम्बन्धनीयम्‌ । तथेव अतिसामीष्यात्‌ सामीप्याधिक्यकारणादपि नोपलब्धिः । 


क उत्कर्षार्दाप मोक्षस्य सर्वोत्कषं श्रतेः । है सां० सू० १।५ 
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अनुराघाउयासयोपेता म्हा ॥ ३७” 


उभयत्रा पिदेशदोषक्कतानुपलब्धि:; इन्द्रियस्य श्रोत्रादे घातात्‌ विनाशात्‌ 
सतोऽपि वस्तुनः नोपलब्धि: । मनस: चित्तस्य भ्रनवस्थानात विषयान्तर- 
प्रहत्तत्वात्‌ असमाहिततया नोपलब्धि:। उभयत्रापि इन्द्रियदोषादनुपलब्धि:,। 
विषयस्य सौद्ष्म्यात्‌ सूक्ष्मभावात्‌ अनुपलब्धिः; अत्र विषयगतदोषा्रुपलडि ब्धः। 
व्यवधानात्‌ यवनिकादिभिः तिरोधानात्‌ स्थूला अपि घटादयो नोपलभ्यन्ते । 
अभिभावात्‌ ग्धिकतेजोमयवस्तुसन्निधानात्‌ दिवातारकादिवत्‌ सतोऽपि वस्तुन 
नोपलब्धि: । समानाभिहारात्‌ सदृशवस्तुराशीकरणादापि नोपलब्धिः । चक्कारेण 
अनुक्तस्यापि अनुद्भवस्य ग्रहणं भवति । तद्यथा दुग्धावस्थायां दष्नोऽनुद्‌भवात्‌ 
त्स्योपलब्धिने भवतीति आशयः । 


शर झत्यन्त दूर या अत्यन्त समीप होने, इन्द्रिय में विकार होने, दुसरे 
विषय में प्रदत्त चित्त के स्थिर न होने, वस्तु के अत्यन्त सूक्ष्म या किसी अन्य 
वस्तु के बीच में आ जाने, अधिक भास्वरं किसी अन्य वस्तु के सन्निधान, 
उसी वस्तु की राशि में मिले होने तथा ब्राविभू त न होने से विद्यमान भी वस्तु 
इन्द्रियों को उपलब्ध नहीं हो पाती । 


सिंहावलोकन न्याय से अगली का रिका में पठित 'तदनुपलब्धिः' का 

यहाँ भी ग्रहण एवं प्रत्येक पद के साथ उसे सम्बन्धित करके ही अर्थ करना 

_, चाहिए । 'अतिदूरात्‌ तदनुपलब्धिः' किसी वस्तु की उपलब्धि न होने का एक 
कारण उस वस्तु का बहुत दूर होना भी है। उदाहरणतः आकाश में बडी दूर 
उड़नेवाले पक्षी का ग्रहण इन्द्रियों से नहीं हो पाता । अतिदूरात्‌ में पंचमी हेतु 

में हैं। अतः वस्तु के उपलब्ध न होने का कारण अन्य कुछ नहीं अपितु उसका. 


¬ प्रेक्षक से बहुत दूर होना ही है । दूरात्‌ में पंचमी विभक्ति होने से अव्यय भ्रति 


का अर्थ क्रान्त नहीं होता । 
सामौच्यात्‌ के साथ भी अति का सम्बन्ध है। अतः वस्तु के ज्ञान न . 
होने का दूसरा कारण उसका अत्यन्त समीप होना है । उदाहरणात: अपने 


हा नेत्रों में लगा अंजन उसो व्यक्ति को इसलिए नहीं दिखायी देता कि वह देखने 


वाले इन्द्रिय नेत्र के अत्यन्त समीप है । वस्तु की अनुपलब्धि के उक्त दोन, 
कारण देशदोषकृत हैं। अधिक दूर या अधिक समीप देश में. स्थित वस्तु का 
ज्ञान प्रमाता को नहीं हो पाता । 


आँख कान आदि ज्ञानेन्द्रियों के दोष से वस्तु की उपलब्धि उसके रहते | 
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हुए भी नहीं होती ।. बहरा व्यक्ति पास से भी उच्चारित शब्द को सुन नहीं 
पाता, अन्धा समीपस्थ को भी देख नहीं पाता । ,मन की अनवस्था उसका 
संभाहित या स्थिर न होना है । यह तभी होता है जब. व्यक्ति का मन किसी 
अन्य विषय हैं-प्रदत रहता है। कामोपहित व्यक्ति को प्रकाश में भी स्थित 
इन्द्रिय से सन्निकृष्न वस्तु का ज्ञान नहीं होता । यद्यपि मन भी इन्द्रियों में. से 
ही है, अतः उनसे“इसका भी ग्रहण हो जाता है, तथापि मन की प्रधानता. को 


. दिखाभ के लिए उसे अलग से निरूपित किया है । इत्त्रिययात एवं मन की 
, अनवस्था इन दोनों स्थलों रें. वस्तु के प्रत्यक्ष विद्यमान होते हुए भी इन्द्रिय- 


दोष के कारण उसकी उपलब्धि (प्रतीति) नहीं होती । 2." 


विषयवस्तु के दोष से भी उसकी प्रतीति नहीं हो पाती । विशेष रूप 
से जब वह वस्तु अत्यन्त सूक्ष्म होती है जैसे परमाणु; तब वस्तु के प्रत्यक्ष 
विद्यमान तथा द्रष्टा के पूर्ण स्वस्थ होने पर भी उसकी उपलब्धि नहीं हो 
पाती । यह अनुपलब्धि विषय के दोष के कारण होती है । 


ष्टा एवं दृश्य से अतिरिक्त किसी अन्य वस्तु के व्यवधान से भी वस्तु, 
का ग्रहण नहीं हो पाता । उदाहरण-स्वरूप “पदे या दीवाल की आइ में रखी 
यस्तु समीप होते हुए भी ज्ञात नहीं हो पाती । इसी प्रकार सूय के प्रभाव से 
अभिभूत तारे दिन में दिखाई नहीं देते यद्यपि वे दिन में भी रहते हैं । एक ही ” 
वस्तु की राशि में उसी जाति की वस्तु के मिल जाने पर उसकी प्रतीति अलग 
से नहीं होती । उक्त तीनों पक्षों में विषय या वस्तु की अनुपलब्धि का कारण 
कारण द्रप्टा एवं हृदय से भिन्न किसी अन्य वस्तु के सदोष होने से है न किं 
उसकी अनुपलब्धि से । किन्हीं-किन्हीं टीकाकारों ने 'समानाभिहाराच्च' में च के 
प्रयोग का अभिप्राय बताते हुए कहा है 'च' से यहाँ अनुद्भूत विपयों का ग्रहण 
होता है । उदाहरणतः दूध में दही है पर वह अनुद्भूत रहता है। वह भी एक. . 
प्रकार की अनुपलब्धि ही है । 


इस प्रकार यह सिद्ध हो गया कि प्रत्यक्ष के निवृत्त हो जाने से ही 
किसी वस्तु का सवंथा अभाव नहीं मानना चाहिए । मित्र के घर जाने पर, 
यदि वहाँ मित्र नहीं मिलता तो हम उसका अभाव नहीं मानते । उसी प्रकार 
वस्तु के प्रत्यक्षतः प्राप्त न होने से ही उसका सर्वथा श्रभाव नहीं मानना { 
चाहिए । देखना यह चाहिए कि उस वस्तु में साक्षात्कार को योग्यता है या! 
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नहीं ।१ वस्तु के प्रत्यक्ष के योग्य होने पर ही यदि उसकी उपलब्धि नही" होती 
तंभी उसके अभाव की कल्पना उचित है । प्रधान एवं पुरुष प्रादि में प्रत्यक्ष 
की योग्यता न होने से "उनकी जो अनुपलब्धि होती है, उससे उनके अभाव का 
निश्‍चय कर लेना प्रामाणिकों के लिए युक्ति-युक्त नहीं है ॥ ७२६. 


पूर्व कारिका में अनुप्रलब्धि के कारणों का उपन्यास सामान्य रूप से 
किया है । अब यह वताना चाहते हैं कि.प्रधान आदि की अनुपलब्धि का कारण 
इनमें से कौन है। 


॥ 


3 


3 सोक्म्यात्त दनुपलब्धिर्नाभावात्कायंतस्तदुपलब्षंः । 
महदादिःतच्च कार्य प्रकृतिसरूपं विरूपं च ॥८॥ 


तस्य प्रधानादेः अनुपलब्धिः इन्द्रियेण अप्राप्तिः सोक्म्यात्‌ अति- 
सूक्ष्मत्वाद्वेतो: भवति, झभावात्‌ प्रकपरध्वंसान्यो न्यात्यन्तभार्वलूपाच्चतुविघादपि 
ग्रभावकारणात्‌ न भवतीति शेषः । क्रायंत: महत्तत्वादिकायेलिंगानुमानेन तस्य 


` प्रधानस्पोपलब्धे: प्राप्तिकारणादेतोः । महान्‌ बुद्धि: स आदियंस्य तन्महदादि- 


भूतपर्यन्तं हि तस्य प्रधानस्य कार्यम्‌ । प्रकृतेः घमंमेतत्‌ प्रकृतिसरूपं विरूपं 
चोभयवि्तं भवति । रूपेन सह इतिसरूपम्‌ अनुरूपमित्यर्थंथ। ७ 


(प्रधान एवं पुरुष में से) प्रधान ( मूलप्रकृति) की (प्रत्यक्षतः) उप- 
लज्थि इसलिए नहीं हो पाती कि वह (अत्यन्त) सूक्ष्म है न कि वह है ही 
नहीं । क्योंकि कार्य के रूप में उसकी प्राप्ति होती है । मूलप्रक्कति के कायं 
महत्‌ अहंकार मन इत्यादि उसके अनुरूप एवं प्रतिप उभयविध हैं । 

तदनुपलब्धिः में प्रयुक्त 'तत्‌' सबैनाम से प्रधान एवं पुरुष में से केवल 

प्रधान का ही परामर्श इसलिए होता है कि नपुसकलिम में वही निदिप्ट है। 
पुरुप की प्रत्यक्षतः उपलब्धि न होने के कारण का उपन्यास सत्रहवीं कारिका- 
'संघातपरार्थरवात्‌' में आगे करेंगे । 


ल्ल 
प्रधान अर्थात्‌ मूल या अव्यक्त प्रकृति की साक्षात्‌ अनुपलब्धि का 
कारण उसका अतिसूक्ष्म होना है। जिस प्रकार आकाश में घूम एवं जल के. 
ही 2 


र चिषयोऽविषयोऽप्यतदूराे्हानोपादाताभ्यािर्द्रियस्य ॥ सांऽसू०१।१०८ 
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परमाणु निरन्तर विद्यमान होते हुए भी दृष्टिगोचर नहीं होते उसी प्रकार. सत्त्व, : 


रज एवं तम गुणों की साम्यावस्था रूप मूलप्रकृति लतिसूक्ष्म होने से इन्द्रिय- 
गोचर नहीं हो पाती । सांख्य-सूत्र भी इसका समर्थन"करता है ।१ प्रकृति की 
यह सूक्ष्मतां इसकी लघुता या अणुरूपता नहीं है अपितु उसकी दुरूहता अर्थात्‌ 
रग-रग में व्याप्ति है । मूल- प्रकृति महत्‌"से लेकर स्थूलभूतपर्यन्त सभी व्यक्त 
तत्त्वों में अन्तनिहित है । अतएव वह प्रत्यक्ष का विषय नहीं।* प्रकृति की सक्ष्मता 
उसकी'दुरूहता है अर्थात्‌ उसकी .उपलब्धि न होने का “कारण उसका अभाव 
नहीं है । अभाव के चार प्रकार होते हैं प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव, अन्योन्याभाव 


तथा अत्यन्ताभाव । उत्पत्ति के पूर्व घट का प्रागभाव होता है। मिट्टी या खपड़े 7 


के रूप में बदल जाना ही उसका. प्रध्वंसाभाव है। गाय में घोडापन का तथा 


डे में गोत्व के परस्पर का अभाव अन्योन्याभाव कहलाता है तो बन्ध्यासत : 


एवं आकाशकुसुम के अभाव को अत्यन्ताभाव कहते हैं। मूल-प्रकृति में इनमें 
सें किसी के अभाव की सम्भावना नहीं है) अतएव कारिका में 'नाभावात्‌' की 
सामान्य उक्ति से अभाव के. सभी प्रकार, की प्रसक्ति. का निषेध कर दिया 
गया है:। 


7) 


कार्यतस्तदुपलब्धेः मूल प्रकृति की उपलब्धि उसके कार्यों से होती 
है ।* अर्थात्‌. उसका हम इन्द्रियसाक्षात्कार तो नहीं कर सकते, पर अनुमान 
अवश्य कर सकते हैं । प्रकृति की अनुमेयता में उसके कार्य अर्थात्‌ परिणामं ही 
लिंग रूप में साधक का. काम करते हैं । बिना कारण के कोई कार्य नहीं होता । 
महतत्त्व आदि कायं हैं अतः इसका कोई न कोई कारण अवश्य होगा । वही 
प्रकृति है । इस प्रकार सामान्यतोहृष् अनुमान से प्रकृति के ही ।वकारों के 
आधार पर उसकी सत्ता प्रमाणित हो जाती है। जिम प्रकार घट को देखकर 
उसके अद्ददय परमाणु का ज्ञान हो जाता है, उसी प्रकार तीनों गुणों के साक्षा- 
त्कार से प्रकृति का अनुमानात्मक ज्ञान हो जाता है।१ “तदुपलब्धेः' तत्‌ से 


२. सोक्म्यात्तदनुपलब्धि: । सां० सू० ११०६ 
. २. दुरूहत्वं सोक्स्यं नत्वगुणत्वं प्रकृतेविभुत्वात्‌ । भाष्य । सां० सू० १।१०६ 
'३. कार्यदशगात्तढुपलब्धे; । | सां सू० १११० 


` ४. यथा घटादिदर्शनात्परमाणुज्ञानं तथा त्रिगुणवर्शनात्‌ प्रक तिज्ञानमिति ! 
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प्रधान का ही परामश होता है क्योंकि उसी में कायं अर्थात्‌ परिणाम सम्भव 
हैं पुरुष में नहीं, यद्युपि पुरुष के अस्तित्त्व का ज्ञान भो अनुमान से ही होतः है, 
पर उसका विनिगमक हेतु भोग्यल्पा प्रकृति का अस्तित्त्व है न क्ियुरुष का कोई 
कामं । क्योंकि पुरुष के अपरिणामी छूने से उसमें किसी मी प्रकार के कार्य की 
संभावना ही नहीं है.। न 

महदादि च तत्‌ कार्यम्‌--महत्‌ से लेकर स्थुलभूत पर्यन्त विकार ही 
मूल-प्रकृति का कार्य है जो उसकी सत्ता का अनुमापक हेतु है । चूंकि बिना 
कारण के कार्य की उत्पत्ति कदापि सम्भव नहीं, अतः महत्‌ आदि व्यक्त जिसके 
कार्ये अर्थात्‌ परिणाम हैं. वही प्रधान अर्थात्‌ मूलप्रकृति है । ये महदादि मूल- 


` प्रकृति के विनिगमक किस रूप में हैं इसका प्रदर्शन आगे 'अविवेत्रयादेः' इत्यादि 


कारिका (१४-१५) में करेंगे । नैयायिक जगत्‌ का मूल कारण परमाणु को 
तथा वेदान्ती ब्रह्म को मानते हैं । सांख्य-शास्त्री प्रधान अर्थात्‌ मूल-प्रकृति को 
ही जगत्‌ का मूल कारण मानते हैं * 


प्रकृतिसरूपं विरूपं च--प्रकृति की सत्ता के साधक महत्‌ आदि उसके 
विकार ही हैं । ये विकार दो प्रकार के हैं--प्रकृति के अनुरूप एवं उसके विप- 
रीत । प्रकृति के परिणामों में गुण परिणाम भी एक है । प्रकृति में सत्त्व, रज 
एवं तम तीन गुण हैं जिनका स्वभाव सुख-दुःख एवं मोहात्मक है । महत्‌ आदि 


में ये गुण तो विद्यमान हैं ही अध्यवसाय, अभिमान तथा संकल्प आदि वे गुण 


भी जो मल प्रकृति में उपलब्ध नहीं होते, इनमें पाये जाते हैं । समान गुण का 
होना ही इतकी प्रकृति से सरूपता तथा विसहश होना ही विरूपता है। 
प्रकृति के कायों में विसदृश गुणों के आविर्भाव के कारण का निरूपण आगे 
(१०-११) कारिकाओं में करेंगे ।।८॥ 


पूर्व कारिका में महदादि कार्य से उनके अतीन्द्रिय कारण मूल-प्र कृति 
की सिद्धि की गई दै । अर्थात्‌ मूल-प्रकृति की सत्ता में प्रमाण उसके काय महत 
आदि तत्त्व ही हे । किन्नु कार्य की उपलब्ध से कवल इतना ही जाना जा 


१. बह्मकारण जगदिति केडित्ररमाणकारपामित्यन्ये प्रधानकारणमितिवृद्धा: । 


२, रूपं यस्य तस्हखूपं, दशदश रूप (दछरन्‌ ३ 
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सकता है कि उसका कोई न कोई कारण अवश्य है कि महदादि कार्य-कलाप 
का कारण मूल-प्रकृति के रूप में कोई ऐसा पदार्थ हो जिसुकी सत्ता भी हो 
क्योंकि दक्ष, की विविध विधाएँ अन्तिम-कारण के विषय में अनेक विसंवाद 
उपस्थित करती हैं। उदाहरणतः बौद्ध प्रभृति कुछ विचारक असत्‌ अर्थात्‌ 
अंभाव से सत्‌ अर्थात्‌ भावात्मक तत्त्वों की ` उत्पत्ति मानते हैं, तो दुसरे वेदान्ती 
इस जगत्‌ को एकमात्र सत्‌ तत्त्व ब्रह्म का विवतं मानते हुए सदसद्विलक्षण 
कहते हैं। न्याय-बैशोषिक जगत्‌ के मूल-उपादान परर्माणु को तो सत्‌ मानते हैं 
किन्तु उससे उत्पन्न होनेवाले अणु-समुदाय रूप घटादि कार्य को असत्‌ अर्थात्‌ 
उत्पत्ति के पूर्व भ्रपने कारण में विद्यमान न मानते हुए नूतन कृति कहते हैं । 


सांख्याचार्य कपिल ने यह माना है.कि प्रत्येक कार्य सत्‌ है जो उत्पत्ति के पूर्व 


भी अपने कारण में विद्यमान रहता है। न तो वह उत्पन्न होता है और न 


विनाश को ही प्ररप्त होता है अपितु उसका आविर्भाव एवं तिरोभाव होता 


रहता है । उवत चारों विसंवादों में से प्रथम तीन के अनुसार प्रकृति की सत्ता 


सिद्ध नहीं होती, अतः चतुर्थ पक्ष सत्कार्यवाद की सिद्धि अग्रिम कारिका में . 


करते हैं । 


असदकरणादुपा दानग्र हणात्‌ सर्वसस्भवाभावात्‌ । 
शक्तस्य शक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्कार्यम्‌ ॥९। र 


कार्य महदादि कारणव्यापारात्‌ पूर्वमपि सत्‌ विद्यमानं भवतीति 
शेषः । कुतः ? असदकरणात्‌, असतः यथारथंतः अविद्यमानस्य शशविषाणादे: 
अकरणात्‌ कर्तुमशक्यत्वात्‌, पुनः कस्मात्‌ ? उपादानग्रहणात्‌ दधितैलादिकार्या्थं 
तेषामुपादानस्य मवायिकारणस्य क्षीरतिला देरेव - यतो ग्रहणं क्रियते तस्मात्‌, 


- अन्यथा दधितैलाद्यर्थस्य पलिलसिकतयोरपि ग्रहणं स्यात्‌ । पुनः कस्मात्‌ ? ` 
सर्बसम्मवाभावात्‌ सवंस्मात्‌ वस्तुनः सर्वस्य कार्यस्य सम्भवः उत्पत्तिः यतो न॑ 


भवति तस्मात्‌ । पुनः कस्मात्‌ ? शाक्तस्य श्ञक्यकरणात्‌, शक्तस्य तत्कायें- 
उत्पादयितु समर्थस्य कारणस्य बीजादेः अङकुरोत्पत्यादिशक्यस्य ` कार्यस्य, 


'क़रणात्‌ सम्पादनात्‌ अर्थात्‌ शक्तिमत एव शक्यस्य शकनीयस्य ` कायस्य उत्पाः 


दनात्‌ । भथ च कारणभावात्‌, कारणस्य भावात्‌ सत्त्वादित्यर्थ, अथवा कारण- 
स्वाभावात्‌ ॥ €; 


००-0० “पोई की (उले वाङ्न हीरक ग), यमान रहता 
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है। यही पक्ष हमें मान्य है जिसकी सिद्धि करना है। यहाँ कार्य को सत्‌ 
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है) क्योंकि (इस लोक में) जो वस्तु सर्वया सिद्ध नहीं है वस्तु संथा सिद्ध नहीं है, उसे उत्पन्न नहीं. न नहीं 


किया जा सकत! रसी भी वस्तु की प्राप्ति के लिए उसके कारण कोही 
खोजा जाता है । क्योंकि एक ही वस्तु से सभी वस्तुओं को जुठ्लात्ति सम्भव 
नहे । बल्कि इसके विपरीत जो वस्तु जिस वस्तु को उत्पन्न करने मे समन उत्पन्न करने में समथं 


है उसी से उसकी उत्पतति होती है! 


हैं उसी से उसकी उत्पत्ति होती है। इसीलिए पदार्थों में परस्पर कार्यकारण- 
भाव होता है होता है । अशवा कारण का जो स्वभाव होता है वह का > पय कारण का जो स्वभाव होता है वह कार्य में भी देखा 


जाता है ॥ a > 


७ अरत कारिका में 'कायं सत्‌' की प्रतिज्ञा की गई है जिसका अभिप्राय _ 


यह है किं प्रत्येक कार्य उत्पत्ति के पहले अपने कारण में अवश्य विद्यमान रहता 


= “कहकर ही बोद्ध एवं वेदास्तियों के पक्षों का निराकरण दिया गया है, क्योंकि 


दोनों में से कोई भी पक्ष-कायं को उत्पत्ति के पूर्व या पदचांत्‌ सत्‌ अर्थात्‌ नित्य 
नहीं मानता । तया उनका मत फुर दूसरे से ही खण्डित हो जाता है । असत्‌ 
अर्थात्‌ अभाव से सत्‌ रूप जगत्‌ की उत्पत्ति का सिद्धान्त बौद्धो का है । किन्तु 
किन्तु ऐसा मानने पर असत्कारण से सुखदुःखमोहात्मक तथा नामरूपात्मक कार्यभूत 
इस जगत्‌ की उत्पत्ति कँसे मानी जा सकती है ? क्योंकि ऐसा मानने से सत्‌ 
आर असत्‌ में अभेद की सिद्धि नहीं होगी ।, तथा अभाव से भाव की उत्पत्ति 
मानने पर अभाव के सवंत्र सुलभ होने से सवंदा सभी कार्यो की उत्पत्ति स्वतः 
होनी चाहिए । इसी प्रकार इस जगत्‌ को एकमात्र सत्‌ ब्रह्म का विवर्त कहना 
उसे मिथ्या कहना है जो इसलिए ठीक नहीं है कि जगत्‌ विषयक प्रत्यक्ष अनु- 
भूति का कोई बाधक तत्त्व नहीं है । अर्थात्‌ जो जगत्‌ साक्षात्‌ अनुभूत हो रहा 
है, किसी बाधकतत्त्व के अभाव में उसे मिथ्या कहना कहाँ तक न्याय्य है ? 
इस प्रकार वेदान्तियो एव बौद्धो के मत को निस्सार समझते हुए उसका 
खण्डन न कर 'कारिकाकार ने. वैशेषिक एवं नैय्यायिको के असत्कार्यवाद का 
खण्डन करने के लिए ही उक्त कारिका की रचना की है जिसमें पूर्वपक्ष यह 
है कि कार्य अपनी उत्पत्ति के पहले कहीं भी किसी भी रूपं में विद्यमान नहीं 
रहता । अपितु उसकी नई सूष्टि होती है। 'यहाँ इसके खण्डन, तथा अपने 
.सत्कार्यबाद के मण्डन में पांच युक्तियाँ दी गई हैं जो निम्नलिखित हैं -.. 


.„ ` पहली युक्ति है असदकरणात्‌, जिसको अभिप्राय यह है कि यदि कार्य, . 
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४४ सांड्यकारिफा-६ 


कारण व्यापार के पहले किसी भी रूप में कहीं भी विद्यमान नहीं होता तो 
उसकी उत्पन्ति उसी प्रकार नहीं की जा सक्ती जिस प्रकार सहस्रो शिल्पी 
मिलकर आक्राशपुण्प एवं खरहे की सींग नहीं बना सकते । यदि यह कहें कि 
सत्‌ और अस“ होना वस्तु के दो धमं हैं, अतः असत्‌ अवस्था में उसका अभाव 
नहीं माना जा सकता, तो धर्मी के बिना घमं का होनां सिद्ध हो जायगा । 
अथवा धमं के रूप में ही धर्मी का होना सिद्ध हो जाता है । इसलिए बह असत्‌ 
नहीं है । अर्थात्‌ कारणव्यापार से पूवं भी कार्ये की सत्ता है । कारणब्यापार 


से उसकी अभिव्यक्ति मात्र हाती है जो देखी भी जाती है। जैसे पेरने से तिल > 


में से तेल, कुटने से घान में से चावल और दूहने से गाय में से दूध निकलता है। प 


दूसरी युक्ति है उपादानग्रहणात्‌। उपादान समवायिका रण को कहतेहैं । 
उसका ग्रहण कार्य से सम्बन्धित होना है ।१ चूंकि प्रत्येक कार्य अपने उपादान 
अर्थात्‌ समवायिकारण से सम्बद्ध होता है, इसी लिए उससे उसकी उत्पत्ति होती है। 
यदि कार्य उत्पत्ति के पूवं विद्यमान न रहे तो अविद्यमान के साथ कारण का सम्बन्ध 
कसे बनेगा ? क्यों कि सम्बन्ध दो सत्पदार्थों में ही सम्भव है। इसपर यदि यह तक किया 
जाय कि कारण से सम्बन्ध के विना ही कार्य की उत्पत्ति मानने में क्या दोष 
है ? तो उसी के उत्तर में अगली युक्ति सर्वसम्भवाभावात दी गई है । बिना 
सम्बन्ध के ही कार्य की उत्पत्ति मानने पर किसी.भी कारण से किसी कार्य की 
उत्पत्ति हो सकती है, किन्तु ऐसा होता नहीं 


यदि हम यह स्वीकार भी कर लें कि कारण से असंम्बद्ध भी कार्य की 

उत्पत्ति हो सकती है तो भी उसमें एक व्यवस्था है कि जिस कारण में उस 

कार्य-विशेप को उत्पन्न करने की दाक्ति होती है, उसी से उसकी उत्पत्ति 

सम्भव है जिस किसी से नहीं । इसी अभिप्राय से कहा है--शक्तस्य शक्यकर- 

ह णात्‌ । यहां प्रश्‍न यह उठता है कि कारण में विद्यमान कार्य के उत्पादन की 
शक्ति क्या, सवंत्र एवं सर्वकार्य विपयक्र है ? अथवा उस शक्य में ही जिसको 

उत्पन्न करने में वह समर्थ है ? वह शक्ति यदि सत्रंत्र होती. तो किसी भी 


we ———— 

| १. उपादाननियमात्‌ । साँ० सू १११५ 
। २. असत्वे नास्ति सम्बन्ध: कारण: सत्त््रसङ्गिभिः । 
| असम्बद्धस्य चोत्पत्तिमिच्छतो न व्यवस्थितिः ॥ 
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| जमुराधाज्याउयोवेता १ ५५ 
| यस्तु से दूसरी किसी भी वस्तु की उत्पत्ति होती पायी जाती । किन्तु ऐसा! 
| - होता नहीं है । अतः यही मातुना चाहिए कि वह शक्ति शक्य अर्थात्‌ कार्ये 
| में हौ है और चूंकि आक्तित्भी एक प्रकार का सम्बन्ध है जो संयोगादि के 
। समान शक्ति एवं शक्य उभयाश्चित होता है, ग्रतू; शक्य अर्थात्‌ कार्य के>अवि- 
१ दयमान रहने पर शक्ति का होना भी सम्मब नहीं है ।' इसलिए ठोक ही कहा 
/ छ हे--शक्तस्य शंक्यकरणात्‌ । 3 


| कारणमायात्‌ कार्ये इसलिए भी सत्‌ अर्थात्‌ अपनी उत्पत्ति के पहले 

। विद्यमान माना जाना चाहिए कि वह कारणात्मक ही*होता है ।" कायं कारण 

दे भिन्न नहीं होता । अतः यदि कारण सत्‌ है तो कायं भी उससे अभिन्त 

अर्थात्‌ सत्‌ हौ होना चाहिए । अथवा कारण का जो स्वभाव होता है, वही 

| कार्य का भी स्वभाव होता है ।* जैसे तिल में जो चिकनापन है, वही तेल में 

। पाया जाता है। इस प्रकार कायं कारण-से भिन्न नहीं है । जो वस्तुएं एक दुसरे 

| से सर्वथा भिन्न होती हैं, उनमें संयोग ओर अप्राप्ति दो गुण पाये जाते हैं, 

जैसे कुण्ड बदरीफल से भिन्न होता है अढएव उनका संयोग संभर्व है । इसी 

` प्रकार हिमालय विन्ध्य से मिलता नहीं, यह उनके परस्पर भिन्न होने का 

प्रमाण है। तन्तु और पट में न तो संयोग संभव है भौर उक्त प्रकार से अप्राप्ति। 

« अतः ये एक दूसरे से सर्वथा भिन्न नहीं हो सकते । यही पट का कारणभाव 
अर्थात्‌ तन्तु होना है । 


। 'कारणभाषात्‌! पद की व्याख्या टीकाकारों ने भ्रनेक प्रकार से की 
हे न आ ° क 

| र" है । जयभंगलाकार ने इसका एक अथ वस्तुओं में कार्यंकारणभाव का विद्यमान 
| डोना-भी किया है ।* क्योंकि यदि कार्य उत्पत्ति के पूर्व विद्यमान नहीं रहता 


| 
|| 
। १. शक्तिइच शर्षितमत्सम्बन्धरुपा संयोगवदुभयत्र या शब्यामावे न 
i सम्भवतीति झक्यमावोऽभ्युपेयः । इति त्यायकणिकाचार्याः ॥ 


रे ० 
। २. कारणभावाच्च कायंस्य कारणात्मकत्वात्‌ । तस्वकोमुदी । 
| ७ 
| ३. अथवा कारणमावादिति कारणस्वभावात्‌ ! यत्स्वमाबं कारणं तत्स्बमावं 
| कार्यम्‌ । जयमङ्गला । 
| 


४, फारणभावात्‌ कारणस्य सत्त्वादित्यथं । अथवा कारणस्वभावात्‌ । 
यत्स्वभावं कारण, तत्स्वमावं कार्यम्‌ । जयमळूला । 
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४६ ५7 - सांख्यकारिका-३ 


तो 'कारण से कायं उत्पन्न होता है, इस मान्यता का क्या अथे है? इसका दूसरा 
अर्थ भी वही 'कारण का स्वभाव” किया है । क्योंकि जो स्वभाव कारण का 
होता है वही काथं में भी पाया जाता है । मिट्टी से उत्ण्न्न घड़े का स्वभाव 
भी रिट्टी_ का ही होता है । इसी अर्थ का समर्थन गौड़पाद और माठर को 
टीकाओं से भी होता है। किन्तु ताचस्पति मिश्र ने इसका अर्थ कार्य और 
कारण का अभिन्न होना किया है--'कार्यस्य कारणात्मकत्त्वात्‌ ।' उनका कहना 
है कि कायं भी कारण का एक धर्म ही होता है । धर्म और धर्मी में कोई 
वास्तविक भेद नहीं होता.। जो वस्तुतः भिन्न है वह उसका धमं कदापि नहीं 
हो सकता । जैसे गाय और घोड़े में से कोई किसी का धर्म नहीं है अतः.ये 
परस्पर भिन्न होते हँ । उपादान और उपादेय भाव भी कारण और कार्य की 
अभिन्नता के ही साधक हैं । इसीलिये तन्तु और पट यथार्थतः भिन्न नहीं है । 


. घट और पट एक दूसरे से वस्तुतः भिन्न होते हैं इसीलिये इनमें उपादानो- 


पादेय भाव भी नहीं होता । 


इस प्रकार व्यतिरेकानुमान से यह सिद्ध हो गया कि तन्तु ही परस्पर 
संलग्न होकर पट के रूप में परिणत हो जाते हैं । फलतः पट तन्तुओं से कोई 
भिन्न वस्तु नहीं है । एक ही वस्तु में किसी व्यापार रूप क्रिया, उसके अभाव 
रूप निरोध, ज्ञान, संज्ञा, अर्थकिया एवं व्यवस्था के भिन्न-भिन्न होने से उसे वास्त- 
विक्र रूप से भिन्न नहीं सिद्ध कर सकतीं । एक ही वस्तु की भिन्न रूपों में 
प्रतीतियां उसे वास्तविक रूप में भिन्न नहीं बना सकती ।१ क्योंकि एक ही 
वस्तु में अनेक विशेषों का आविर्भाव ओर तिरोभाव होने से उसकी <कता का 


व्याघात नहीं होता ' कछुऐ के हाथ, पैर एवं सिर आदि अंगों का आवश्यकता- - 


नुसार निरन्तर संकोंच-विकोच हुआ करता है। इसे उनको उत्पत्ति एवं 


- विनाश नहीं कहा जाता । इसी प्रकार मिट्टी से घट एवं सुवणं से मुकुट आदि 


बनते बिगड़ते रहते हैं । उससे उनके भिन्न-भिन्न होने की बात नहीं बनती । 
अर्थक्रिया भेद से भी कोई वस्तु भिन्न नहीं सिद्ध हो जाती ।* एक ही 


१. स्वात्मनि क्रियानिरोधबुद्धिव्यपदेशञार्थ क्रियाव्यवस्याभेदाइच नेकार्तिकं 
भेदं साघयितुमहंन्ति एकस्मिन्नपि तत्तद्विेषाविर्भावतिरो मावाभ्यामेतेषा- 
मविरोषात्‌ । तत्त्वकौमुदी । 
नचाश्रेक्रिया भेदोऽपि भेदमापादयति एकस्यापि नानार्थक्रियादञ्ञनात्‌.। 
यथैक एव बह्लिदहिकः पाचकः प्रकाशकश्चेति । तस्वकौमुदी । 
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अनुराघाण्यास्योपेता « दर ४७ 


वह्नि अर्थक्रिया- भेद से कहीं दाहक, कहीं पाचक तो कहीं प्रकाशक कहा “जाता 
है । जलाने, पकाने एवं प्रकाश की भिन्न-भिन्न क्रियाओं को सम्पादित करुने 
से वह अनेक नहीं हो जाता । अतः विज्लेप प्रयोजन से भिन्न-भिन्न .क्रियाओं के 
सम्पादन की व्यवस्था से किसी वस्तु का भिन्न-भिन्न होना सिद्ध नहीं होता । 
इतने पर भी यदि कार्य की उत्पत्ति को असत्‌ कहेंगे तो उससे भिन्न उसके 
कारण एवं उससे भी भिन्न उसके कारण की कल्पना करने से नवस्था, दोष 
आने लगता है जिसका कोई परिहार नहीं । अतः कायं सत्‌ ही है ॥९॥ 


“महत्‌ आदि कार्य-कलाप कारणव्यापार के पूर्व भी विद्यमान रहते हैं' 
इसको, सिद्धि कर इनके अतीन्द्रिय कारण प्रकृति के व्यक्त एवं अव्यक्त दो 
रूपों का.निरूपण अग्रिम कारिका में करते हैं- 


हेतुंमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाथित लिङ्ग म्‌ । 
सावयवं परतन्त्र व्यवतं विपरीतमव्यक्तम्‌ ॥ १० ॥ 


व्यक्तं प्रधानपुरुषातिरिक्त महृदादिपृथिव्यन्तं त्रयोविशतितत्त्व॑ 


3 हेतुमत्‌ हेतुः कारणं तद्वत्‌, अमित्यं विनाशि अथवा तिरोभावि, अव्यापि 


अज्यापक सर्वगतं न, अपितु प्रादेशिकं अतएव संकीणं, सक्रियं परिस्पन्दवत्‌ 
क्रियाशीलंम्‌ अनेकं महदादिभूततदाश्रितं नान्यत्‌, लिङ्गः प्रधानस्य द्योतक, 
सावययं अवयवनं मिश्रण संयोगः इति अवयवः तेन सह वतंते इति सावयवम्‌ । 
परतन््रम्‌ परायत्तं भवतीति शेषः । एतद्विपरीतं भिन्नम्‌.  त्पर्थात्‌ अहेतु 
मत्‌, नित्यं, व्यापकं, निष्क्ियमेकमनाश्तितमलिगमनवयवं स्वतत्रं च यद्भवति 
तदेव अब्यक्तमिति कथ्यते । 


जो तत्त्व सकारण, अनित्य, संकीणं, क्रियाशील, अनेक अपने कारणों 
पर आश्िित, मूल प्रकृति का अनुमापक, अवयव सहित तथा परापेक्षी हैं उन्हें 
व्यक्त कहते हैँ । इनके विपरीत अर्थात्‌ जो कारणरहित, व्यापक, निष्क्रिय, 
एक, अनाश्ित, अरिंग, अवयवरहित तथा स्वतन्त्र है उसके लिये ही अव्यक्त 
पद का प्रयोग हुआ है। 


३. अधासवुत्पच्चत इत्यत्रापि मते केयमसदुत्पत्तिः; सतो असतो वा, सती चेत्‌ ` 


तहि कारणेः, मसतो चेत्‌ तस्या अपि उत्पत्त्यन्तरमित्यनवस्था स्यात्‌ । 
तत्वकोमुदो । 
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हेतुमत्‌ - महत्तत्त्व से लेकर स्थूलभूत पर्यन्त जितने भी तत्त्व हैं इनकी _ 
संज़ा “व्यक्त' है जिसका आशय यह है कि ये सभी किसी न किसी रूप में 
प्रत्यक्ष प्रमस के विषय हैं। इनकी विशेषताओं में से एक यह हैं कि इनका 
कोई न कोई कारण अवश्य होता है जिससे इनकी उत्पत्ति हुई है । उदाहरणतः 
पंच महाभूत का कारण पंचतन्मात्रायें हैं, उनका भी कारण अहंकार है, अहंकार 
का कारण महत्तत्त्व भी सकारण इसलिये है कि उसकी उत्पत्ति मूलप्रकृति से 
होती है। माठरवृत्ति के अनुसार हेतु दो प्रकार के होते हैं-कारक एबं 
ज्ञापक । प्रधान, बुद्धि, अहंकार तथा पंचतन्मात्रायें कारक हेतु हैं। इनमें से है 
बृद्धि, अहंकार तथा तन्मात्रायें हेतु भौर साध्य दोनों होते हैं जबकि, प्रधान | 
अर्थात्‌ अव्यक्त केवल हेतु ही होता है कार्य नही । 


अनित्यम्‌-- व्यक्त की दूसरी. विशेषता उसकी अनित्यता से यहां तात्पर्य 
उसके आविर्भाव तिरोभाव से ही है । सांख्य के सत्कायंदाद के अनुसार कोई 
भी तत्त्व परमार्थतः अनित्य नहीं है। ज्ञाहे वह कार्य हो या कारण । व्यक्त 
यद्यपि कार्य हैं. तथापि भ्रपनी उत्पत्ति के पूर्व भी वे अपने-अपने कारणों में सूक्ष्म ' 
रूप से विद्यमान रहते हैं । इस प्रकार इनकी अनित्यता का अर्थ यही है कि 
जिस रूप “पें ये व्यक्त हैं वह रूप प्रनित्य अर्थात्‌ विनाशशील है । कारण व्या- _ 


` पार के अनन्तर उसकी अभिव्यक्ति मात्र होती है। वेदान्तादि दशंनों में 


अनित्य का अर्थ विनाशशाली होता है । सांख्य-सिद्धान्त के अनुसार सूक्ष्म रूप 
से अपने कारण में रहना ही उस तत्त्व का विनाश है ।* गीता में भी संसार 
रूपी अइवत्थ वृक्ष को 'अव्यय' कहाहै ।* प्रधान इसके विपरीत नित्य है क्योंकि 
उसकां कोई कारण नहीं है जिसमें उसका लय हो । 


अव्यापि-जो तत्व सवंगत होता है उसे व्यापी अर्थात्‌ व्यापक कहते. 

हैं जिसका सम्बन्ध व्याप्य से होता है । व्यापक वह है जो अधिक स्थान में रहे। 
इसके विपरीत व्याप्य उसकी अपेक्षा कम स्थान में रहता है । उदाहरणतः 
घुम प्रोर अग्नि में अग्नि, घूम की अपेक्षा व्यापक है । क्योंकि जहां-जहां धूम है, 


१. नाश कारणलय: । सांख्य सुत्र । १ । १२१ 
२. कृष्बंमूलमघ:झाखमदवत्यं प्राहुरव्ययम्‌ । गीता १५।१ 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


CT TO OE -+६ ६ ०-५: 


३५4४४५८. «१ 


Ares Li ७० >! 


० का 


० ७ A 


जरयुराधाय्वास्थोपेत्त ४९ 


यहां तो अग्नि है ही, जहां घूम नहीं है, वहां भी अग्नि की सत्ता सम्भव” है । 
किन्तु वह अग्नि की अरेक्षा व्याप्य है अर्थात्‌ अल्पदेश में रहने वाला है क्योंकि 
जहां-जहां अग्नि है, उनश्सब स्थलों में धूम का होना अनिवार्य नहीं है ।-अपिछु 
कुछ उन्हीं स्थलों में जहां अग्नि का गीले, इन्धन से संयोग है, बदी घूम की 
सम्भ्बवना है । अतः अग्नि व्यापक इंवं धूम व्याप्य होता है । कार्य-कारण- 
भाव में भी व्याप्य-व्यापक सम्बन्ध होता है । कारण चूँकि, अधिक देददत्ति 
होता है, इसलिए व्यापक है। कार्य उसकी अपेक्षा कम देश में रहता है इम्नलिए 
व्याप्य है। यहां पर व्यक्त को अव्यापि कहने का ग्रथ यही है कि बंह कार्ये 
हे जिसका कारण मूलप्रकृति सवंतत्वगत होने से व्यापक है । महत्‌ भी 
यद्यपि एक व्यापक तत्त्व है जिसमें शेष सभी व्यक्त तत्त्व व्याप्त होते हैं, तथापि 
मूल-प्रकृति की अपेक्षा कम व्यापक होने से वह भी श्रव्यापी ही है । इसके 
विपरीत अव्यक्त अर्थात्‌ मूल प्रकृति ही इसकी अपेक्षा अधिक व्यापी तत्त्व है। 
जहां तक पुरुष का प्रश्‍न है वह भी व्यापी ही है क्योंकि 'तद्विपरीतस्तथा च 
पुमान्‌? की उबित से कारिका ११ में उसे ब्यक्त एवं अव्यक्त से कुछ अंयों 
में सर्वथा विपरीत कहा गया है । ङ्किन्तु पुरुष की व्यापकता सापेक्ष नहीं है 


” झपितु वह स्वतन्त्र रूप से सर्वव्यापी है । 


सक्रियस्‌- क्रिया परिस्पन्द को कहते हैं जो किसी कायं में प्रवेश और. 
निःसरण के रूप में पायी जाती है ।१ चूंकि सृष्टिकाल में तेरह प्रक्वर के अन्तः 
एवं बाह्य करणों से युक्त होकर सूक्ष्म तत्त्व भी इतस्ततः संचरण करता रहता 
है इसीलिये उसे सक्रिय कहा है जिसकी व्युत्पत्ति है-—'क्रियया=गमनादिरूप- 
परिस्पन्दात्मिकया आकुञ्चनप्रसारणादिसंवरणरूपया सहितं यद्भवति तत्स- 
क्रियम्‌ ।' क्रियाशीलता व्यक्त -प्रकृति का ही गुण है । यद्यपि सत्व, रज और 
तम मूलप्रकृति में ही विद्यमान रहते हैं तथापि भ्रब्यक्तावस्था में उनके 
प्रवाह के सजातीय होने से वहाँ क्रिया नहीं हो पाती । क्रिया वहीं होती है 
जहां विजातीय प्रबाह से सम्पर्क होता है। चूंकि वह व्यक्ततत्त्वों में हो सम्भव 
है प्रत: उन्हें सक्रिय कहा गया है । इसका सम्बन्ध पूर्वोक्त अव्यापकता से भी 
है । महत्‌ से लेकर सूक्ष्म तन्मात्राग्रों तक व्यक्त चूँकि सवगत नहीं है इस लिये 
वह तीनों लोक में इधर उधर संसरण करता रहता है। यही उसकी सक्रियता 


Crd 
० 


१. सक्रियं परिस्पन्दवत्‌ । तयाहि बुद्यादय उपात्तमुपात्त वेहं, त्यजन्ति देहा- 


न्तरं चोपादवते इति तेषां परिस्पन्दः । तस्वकोसुदी । 
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है । जो तत्त्व परम व्यापक होता है वह संसरण नहीं कर सकता । अतएव मूल- 
प्रकृति में क्षोभ के परिणामस्वरूप क्रिया के सम्भव :होने पर भी गमनागमन 
रूप परिस्पन्दनात्मक क्रिया (हलचल) के न होने से वह-निष्छिय है । विज्ञान- 
भिक्षु ने सरूयता का भ्रथं आलोचन, संकल्प, अभिमान ग्रौर अध्यवसाय रूप 
उन नियत क्रियाग्रो से युक्त होना किया है जो किसी-न-किसी कार्य से सम्ब- 
न्धित हैं । सामान्य रूप से सभी क्रियाओं का कुछ न कुछ कारण अवश्य होने 
से प्रधान में किसी कायं के एक अंश के प्रति क्रिया नहीं होती । यहां क्रिया 
का अर्थ कर्म का होना मात्र नहीं अपितु काये-विशेष के प्रति होने वाली विशेष 
प्रकार की क्रिया है जो निश्चित रूप से प्रधान में नहीं होती ।१ 
अनेकम्‌--अनेक का अर्थ है एक से अधिक सजातीय भेदों से युक्त । 
जिस प्रकार आम के लंगडा, सिन्दूरी, दशहरी आदि सजातीय भेद होते हैं, 
` यद्यपि ये सभी ग्राम ही कहे जाते हैं उसी प्रकार बुद्धि आदि में भी सजातीय 
अनेकता संभव है | क्योंकि वे प्रत्येक पुरुष के साथ भिन्न-भिन्न होते हैं। इसी 
तरह पृथ्वी आदि के भी शरीर और घट आदि अनेक सजातीय भेद होते हैं। 
इस प्रकार व्यक्त अनेक हैं पर अव्यक्त का कोई सजातीय न होने से वह मात्र 
अकेला है । मूलप्रकृति चूँकि तीनों गुणों का-समाहार रूप है अतः वह एक 
. ही है तीन नहीं । व्यक्त के ग्रनेकत्व विशेषण की वाचस्पति की व्याख्या सजा- 
तीय भेद का खण्डन करते हुए विज्ञान भिक्षु का कहना है कि यहां सर्ग-भेद से 
भिन्नता ही अनेकता है जिसको दो सर्गो की साधारणता कह सकते हैं। 
अनेक व्यक्तियों के सजातीय भेद से अनेकता नहीं बनती । क्योंकि ऐसा करने 
पर प्रकृति में अव्याप्ति दोष आ जायेगा । उसके भेद सत्त्व, रज आदि के 
अनेक सजातीय रूप होते ही हैं ।* विज्ञान भिक्षु की इन युक्तियों का खण्डन 
करते हुए सांख्य .के आधुनिक टीकाकार बालराम उदासीन ने कहा है कि प्रकृति 


i १. सक्तियत्वमध्यवसायांदिरुपनियतकार्येकारित्वम्‌ । प्रधानस्य तु सर्वक्षिया- 
साधारण्येन कारणत्वात्‌ न कार्येकदेशमात्रकारित्वम्‌ । न च क्रिया कमव 
वक्तु, शक्यते । प्रकृतिक्षोभात्‌ सुष्टिभवणेन प्रकृतेरपि कमंवत्तयात्र सक्ति- 
पत्वापत्तेरिति । सां० सू० १ । १२४ पर प्रवचनमाष्य 

२. अनेकत्वं सगंभेदेन भिन्नत्वं, सगंद्वयासाधारण्यमिति यावत्‌; न पुनः « 

iS सजातीयानेकब्यक्तित्वम्‌, प्रकृतावतिव्याप्तेः प्रकृतेरपि सत्त्वाचनेक-- 

| स्पत्वात्‌। षहो । ` 
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के अनेक रूप होने पर भी उसमें अनेक व्यक्ति के होने का अभाव होने:से 
प्रकृति के समक्ष कोई और तत्त्व विद्यमान नहीं जिससे उसका अन्योन्याभाव 
साधित हो जाय । अत" उसको लेकर अव्याप्ति दोष की सम्भावना 'करिरथंक 
एवं निराधार है। 


आश्निततम्‌- महत्‌ से लेकर स्थुरभूत पर्यन्त निखिल व्यक्त तत्त्व अपने- 
अपने कारणों पर उसी प्रक्रार आधित होते हैं जिस प्रकार बन पर एक एक 
वृक्ष आश्रित रहता है । यद्यपि कारण और कार्य में भेद होता है फिर भी 
कार्यरूप व्यक्त अपने कारण' पर कैसे आश्रित हो सकता है ? इसका उत्तर 


* यही है कि कारण और कार्य में परमार्थतः कोई भेद न होते हुए भी व्यवहार 


चलाने के छथि उसमें प्राश्रय-आश्रयी-भाव की कल्पना की जाती है और उनमें 
भेद भी उसी प्रकार समझा जाता है जिस प्रकार “जंगल में पौपल 
की उक्ति में। पीपल का पेड़ वस्तुतः जंगल से भिन्न नहीं है अतः दोनों में 
आश्वय-आश्रयी-भाव नहीं वन सकता । तथापि इस रूप में व्यवहार होता ही 
है जो मात्र काल्पनिक है । अव्यक्त इसद्ठे विपरीत अर्थात्‌ अनाथित इसलिए 
है कि न तो उसका कोई कारण है जिसके साथ आश्रय-आश्रयी भाव की कल्पना 
की जा सके और न ही उससे संथा भिन्न पुरुष तत्त्व से उसका आश्रय-आश्रयो- 
भाव बनता है । क्योंकि आश्रय-आश्रयीभाव में व्याप्य-व्यापकभव भी 
काम करता है । व्यापक ही आश्रय हो सकता है तथा व्याप्य ही आश्रयी । 
दोनों के ही व्यापक होने से मूल प्रकृति के साथ पुरुष का व्याप्य-व्यापक भाव 
सम्बन्ध नहीं बनता । इनमें से कोई दूसरे का आश्रयी भी नहीं हो सकता । 


८ इसलिए अव्यक्त अनाश्रित ही रहता है । 


लिगम्‌--लिगयति ज्ञापयति इति लिगम्‌' की व्युत्पत्ति से लिग पद 
अनुमापक हेतु का बोधक है । यहाँ प्रश्‍न उठता है-कस्य लिगम्‌ ? अर्थात्‌ 
महत्‌ भ्रादि व्यक्त किसके अनुमापक हेतु हैं ? इसका एक ही उत्तर है प्रधान 
अर्थात्‌ मूल-प्रकृति के । जयमंगला में लिग पद को एक दूसरे प्रकार से ही व्यु- 
स्पन्न किया गया है -'लयं गच्छति इति लिंगम्‌’ । व्यक्त प्रकृति लिंग इसलिये 
कही जाती है कि यह अन्त में लय को प्राप्त हो जाती है। प्रलयकाल में 


१. क्षोभादिपरिणामलक्षणक्रियायाः प्रधाने सत्वेपि गमनागमनलक्षणर्पारः 
स्पन्दात्मकक्ियाया असत्त्वान्न प्रकृतावतिव्याप्तिरिति, व्यर्थोऽयं भिक्षो 
प्रयास इति बोध्यम्‌ । बालराम उदासीन प० १२१ 
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० जाते हैं और क्रमशः इन तन्मात्राग्नों का विलय अकार में होता है । अहंकार 


` सम्बन्ध इसलिये नहीं है कि इनके बीच समवाय सम्बन्ध ही काम करता है 


| ह ह 
शद, Da सांल्मकारिंका¬१० 


आकाशादि पांचों महाश्रूत अपनी-अपनी शब्दादि तन्मात्रा्ओों में विलीन हो 


हा मशस्तृत्व में तथा अन्त में महत्तत्व का प्रधान में। यहाँ पर भी लय होने 
हा अर्थ तिरोभाव. ही है न कि विनाश । चू कि प्रधान का विलय कहीं नहीं 
होतः है, इसलिए वह अछिगं है । लिंग नहीं । जहां तक उसके अनुमापक हेतु 
का प्रश्‍न है यद्यपि प्रधान पुरुष का अनुमापक है, अतः उसके प्रति ही उसकी 
लगता है, स्वयं अपने प्रति नहीं क्योंकि प्रधान ही प्रधान का लिंग नहीं हो 
सकता । इस प्रकार पुरुष का लिंग होते हुए भी प्रधान अर्थात्‌ मूल-प्रकति 
स्वयं का लिंग अर्थात्‌ अनुमापक हेतु न होने से वह लिंग नहीं है । 'लिगयति 
लिंग्यते अनेन वा इति लिंगम्‌' की व्युत्पत्ति मे 'लय गच्छति इसि छिंगम्‌' ` 
व्युत्णत्त व्यक्त के लिए अधिक उपयुक्त है। क्योंकि उससे विपरीत 'लयंन 
गच्छतीति . व्युत्पत्ति मूलक अव्यक्त से इसकी संगति ठीक ठीक बैठ जाती है । 
यह गौडपादाधाय का मत है । सांख्यसत्र के टीकाकार ने भी लिंग की यही 
युत्पत्ति दी है ।* . र 


penne 


०4? 


is RR 


सावयवम्‌ अव उपसगं पूर्वक युः मिश्रणे धातु से ल्युट्‌ के अर्थं में अच्‌ 
अत्ययं करके 'अवयवनमितिं अवयबः' व्युत्पन्न होता है जिसका अर्थ होता है . 
'मिथः,संक्लेष' अर्थात्‌ मिश्रण । इसे संयोग भी कह सकते हैं जिसकी परिभाषा , 
'अप्राप्तिपूविका प्राप्त’ है । इस तरह “अवयवेन अर्थात्‌ अप्राप्तिपुविक्ाप्नाष्ति- 
रूपसंयोगेन सह वतंते इति सावयवम्‌ । जो अपने डी प्रकार के अन्य भेदों के 
साथ मिश्रित हो सके । उदाहरणतः पृथ्वी, जल, आकाश आदि तत्त्व परस्पर 
संयुक्त रहते हैं। इसके विपरीत मूलप्रकृति निरवयव इसलिए होनी है कि 
बुद्धि आदि के साथ उसका संयोग-सम्बन्ध नहीं बनता । अपितु वहां तादात्म्य 
सम्बन्ध ही होता है । न हो प्रधान में निहित सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌ तीन गुणों 
का संयोग वहाँ होता है । क्योंकि उस अवस्था-में गुणों में सज" गेय प्रवाह होने 
से उनका परस्पर सम्बन्ध नहीं बनता। प्रधान और बुद्धि आदि में [वयवावश्नवी 


है। 
> = nse त क ले” 


संयोग सम्बन्ध नहीं | मिट्टी और घट तथा तन्तु और पट में संयोग सम्बन्ध 
नहीं बनता । पर बुद्धि से जत्पन्न अहंकार तथा उससे भौ उत्पन्न इन्द्रियां 
आदि में भी तो परस्पर संयोग सम्बन्ध नहीं बनता फिर वे सब मिलकर साव- 


१, लिगम स्मकारणे लय गच्छतीति । सांख्यसत्र--१ । १३६ पर भाष्य । 
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ग्रव केसे कहे गये हैं |, यह किसी भी टीकाकार ने नहीं बताया है । हे 


परतम्त्रम्‌-शव्यक्त की परतन्त्रता का अर्थे यह है कि वह जिससे 
उत्पन्न है, उसकी सहायता से ही अपने कार्य को उत्पन्न कर सरता है, न कि 
स्वतन्त्र रूप से । अगर मूल-प्रकृशि की त्रिगुणात्मिका शक्ति का साहाय्य न 
हो तो महत्‌ से अहंकार तथा अहेकार से मन एवं पंचतदमात्राओों या इन्द्रियों 
आदि की उत्पत्ति नहीं हो सकती । इसलिए व्यक्त-प्रकृति को यहाँ परतन्त्र 
कहा है। मूल-प्रकृति इससे भिन्न है जो महुदादि तत्त्रों के उत्पादन में पूर्ण 
स्वतन्त्र है, किसी भी तत्त्वान्तर की अपेक्षा नहीं रखती । 


«०? विपरीतम्‌ विपरीत का अर्थं है व्यक्त से विपरीत और वह है अव्यक्त । 
इस प्रकार अव्यक्त कारण-रहित, नित्य, व्यापक, निष्क्रिय, अनाश्रित, अलिग 
(साध्य), निरवयव (संयोगरहित), तथा महदादि के उत्पादन में सवंथा 
स्वतन्त्र होता है, यह बात स्वतः सिद्ध हो गई । » ; 


० यहां पर एक बात विशेषु रूप से ध्यान देने की यह है कि भने 
झहेतुमत्व व्यक्त के एवं ग्रन्य्‌ सभी अव्यक्त के विशेषण पुरुष में भी घट जाते 
हैं । पर 'त्रिगुणत्वे सति अहेतुमत्‌' इस रूप में लेने पर पुरुष का निराकरण हो 
जाता है ॥१०॥ 


उपर्युक्त कारिका में प्रकृति के ही व्यक्त आर अब्यक्त दो रूपों के 
परस्पर के वैधम्यं का प्रतिपा दन किया गया है। उनके साधम्यं तथा पुरुष के 
साथ उनके वैधम्ये का विवेचन प्रगली कारिका का विषय है -- 


त्रिगुणभविवेकि विषय: सामान्यमचेतनं प्रसवर्घाम । 
व्यवतं तथा प्रधानं, तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥११॥ 


ब्पक्तं महदादिस्थूलभूतपर्यन्तं तथा प्रधानं मूलप्रकृतिः त्रिगुणं त्रयोगुणाः 
रस्येति सुखदुःखमोहात्मम्‌, अविवेकि परस्परसम्मिश्रणपुरस्सर-कार्यकारण- 
शीलम्‌ अ्रविवेचनशील वा, विषयः उपभोगसाधनं, सामान्यम्‌ अनेकपुरुष भोग्यम्‌, 
अचेतनम जडं सुखदुःखमोहज्ञानासमर्थम्‌, स्वतः प्रकाशानंधिकरणम्‌, प्रसवेधमि | 
प्रसवरूपो घर्मो यः सोऽस्यास्तीति प्रसवधमि सरूपविरूपान्यतरपरिणामशीलम्‌, 


. पुमान्‌ पुरुषः, तद्विपरीतः निगुणस्वादिविपरीतधमंवान्‌ अर्थात्‌ निर्गुण: विवेकी, | 
विषयी, विज्ोष:, चेतनः, प्रसवधमं रहितः तथा च तदनुरूपशच, यतः प्रघानवतू 


अहेतमान्‌ भवति, व्यक्तवच्च अनेको भवतीत्यर्थः ।। 
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प्रकृति के व्यक्त आर अव्यक्त दोनों भेद तीनो गुणों से युक्त, विवेक- 
रहित, विषय भ्रर्थात्‌ पुरुष के उपभोग योग्य, सामान, जड़ तथा उत्पादन- 
शील होते है! पुरुष निगु'ण, विवेकी, विषयी, विशेष, चेतन तथा उत्पादनशील 
न होने से इन (व्यक्त तया अव्यक्त दोभों) से भिन्न तया कारणरहित होने 
ये प्रधान (अव्यक्त) के एवं अनेक होने से व्यक्त के समान भी होता है। 
त्रिगुणम्‌ -व्यक्त रौर अव्यक्त में पूर्वोक्त हेतुमत्‌अहेतुमद्‌ आदि. अनेक 
अन्तर होत हुए भी वे कई अंशों में समान होते हैं। उनमें से एक है-भिगुणम, 
अर्थात्‌ दोनों का तीन गुणों से युक/ होना । सत्व, रज और तम--ये ही तीन 
गुण हैं जो अव्यक्त रूप, मूल-प्रकृति तथा उससे उत्पन्न महदादि व्यक्त दोनों में 
पाये जाते हैं । पुरुष में कोई गुण नहीं होता इसलिये वह इन दोनों से भिम 
निगुंण है । 'त्रिगुणम' में गुण पद से यदि सत्त्व, रज,तम ग्रहण होगा तो त्रिगुण 
का अथं सत्वादि तीनों गुणों का आधारभूत होगा जो व्यक्त के पक्ष में तो ठीक 
बेठ जाता है क्योंकि महदादि सभी तत्त्वो में तीनों गण पाये जाते हैं । किन्तु 
' भव्यक्‍्त भ्रर्थात्‌ मूल-अ्रकृति के त्रिगुणात्मिका होने से उसका गुणों का साधार 
होचा सम्भव नहीं । इसी लिये सांख्य-सुत्र में कहा है कि सत्वादिगुण मूल-प्रकृति 
के धर्म नहीं होते अपितु त्रिगुण रूप ही मूल-प्रकृति होती है ।* अतः यहां तीनों गुणों 
से सुखदुःख मोह का ही ग्रहण करना चाहिए । सुखादिघर्म का आधार मुरूप्रकृति 
के होने में कोई प्रतिपत्ति नहीं । क्योंकि सुख, दुःख और मोह क्रमशः सत्व, रज 
एवं तम के धमं हैं जो उनमें ही रहते हैं । सांख्यशास्त्र में भी सुख को सत्व का, 
दुःख को रज का तथा मोह को तम का धमं कहा है ।* इस प्रकार सुखादि 
वस्तुतः गुण नहीं अपितु गुणों के घमं है । इनके लिए गुण पद का प्रयोग धर्मी 
और घमं के अभेद सम्बन्ध को लेकर ही हुआ है। 


इस पर यह कहा जा सकता है कि यहां कारिका में गुण पद से यदि 
सुखदुःखमोहरूप धर्मो का ग्रहण होता तो पंचतन्मात्राओं में उक्त लक्षण नहीं 
८ षटेगा।क्योंक विष्णु-पुराण में इन तन्मात्राम्ों के शान्त, घोर तथा मढ़ होने 
का निषेध किया गया है जो क्रमश: सुख, दुःख और मोह के लक्षणं हैं । इसका 

१. सत्त्वादीनामतद्धमंत्वं तद्रूपत्वात्‌ । सां सु०६।३८ 
२. सुखधर्मेकं सत्त्वम्‌, दुःखधर्मकं रजः, मोहधमंकं तम: । 

३. तस्मिस्तस्मिस्तु तन्मात्रास्तेन तन्मात्रता स्मृता । 

न शान्ता नापि घोरास्ते न मूढाइचाविज्ञेषिणः ॥ 
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उत्तर यह है कि पंचतस्मात्राएं अहंकार से उत्पन्न हुई हैं। अहंकार के सुखदु:ख 

मोहात्मक होने का निषेध/कथमपि नहीं किय! जा सकता । कार्य सवंदा कारण 

के गुणों के अनुरूप ही होता है ।* तथा कार्य प्रौर कारण में अभेद सम्बन्ध होती 

_ है। इसलिए पंचतन्मात्राओं में भी सुखदुरख मोह की उपलब्धि,का निराकरण 

नहीं क्रिया जा सकता । यही नहीं, पंचतन्मात्राएँ सुखदुःख मोह के स्पष्ट आधार 

+ पंचमहाभूत के कारण भी हैं । अतः परम्परा से तन्मात्रएं भी सुखादि के 

आधार वन जाती हैं ७ग्रन्यथा उनके कार्य स्थूलमूतों में सुखदुःखमोह को प्राप्ति 

आकस्मिक अर्थात्‌ सर्वथा नवीन उत्पत्ति मानी जाएगी जो सांख्य के सत्कायं- 

| + वाद-सिद्धान्त के सबंथा विपरीत है । अथवा 'त्रयो गुणाः सन्ति प्रस्मिन्निति’ 

ˆ बहुब्रीहि व्युत्पत्ति से त्रिगुण पद व्यक्त का विशेषण होता है तथा वही 'त्रयाणां 
गुणानां समाहारः' की व्युत्पत्ति से अव्यक्त का विशेषण हो जाता है । 

इस प्रकार व्यक्त अव्यक्त उभय रूप प्रकृति ही सुख, दुःख एवं मोह का 

आधार है न कि पुरुष । पुरुष में सुखदुःखादि की अनुभूति,भ्रान्त ज्ञान है । 

| इससे नैयायिक इच्छा, दवे प, प्रयत्न, सुख दुःख एवं ज्ञान को जो प्रात्मा का धमं 

` कः ,मानते हैं उसका भी यहाँ निराकरण «हो गया है। त्रिगुण का सिद्धान्त सांख्य- 

| दर्शन की प्रपनी बात है। यहीं से"यह अन्य दर्शनों के सिद्धान्तो में भी गया है । 

| तीनों गुणों की सत्ता यद्यपि काल्पनिक ही है तथापि अत्यन्त प्रचलित है । उनके 
= = अस्तित्व को वास्तविकता की सिद्धि विज्ञान से नहीं होती ।* ९ 


अधिवेकि - ब्रि उपसगं पूर्वक विचिर्‌ पृथरभावे धातु से ताच्छील्य अर्थ 


पयत टकल. 457 गन टन ओऋ पो 7 पता पण हरु । 


२. इच्छाहेषप्र यत्वसुखदुःखज्ञानान्यात्मनो लिङ्चमिति । स्यायसुत्र १।१।१० 

३. T॥॥० सांख्य theory of ४४९९ Guna’s although a mere 
hypothesis, is yet a very useful and appropriate 

। hypothesis. Devics remarks—‘In the System of vedan- २ 
3 “क tins The Gnostic, all men and all substances are 
| 

] 


| 
| टु १. कारणगुणाः फार्यगुणानारसन्ते । 
| 


devided into three classes—(r) Spiritual (ii) The, 
Vital and (iii) The Material (Hylic). This corres- 
Fi ponds to the Gunas of Kapila and is Probably an imp or: 


ह. . tation from India (2. 37,2n) - 
Dr. छ, 9: Sharma's notes ०० सांख्य कारका | 
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में णिनि प्रत्यय होकर व्युत्पन्न विवेकी पद का व्युत्पत्ति लम्य अर्थ 'पुथक्‌ होने 
| के स्वभाव से युवत' होता है जो विवेचनशीलता ही है। उसका जिसमें अभाव हो 
| उसे ही प्रविवेकी कहेंगे। अथवा अपने कारण एवं कार्यं से'अलग होने को ही 
| विवेक कहते हैं।।. चूँकि प्रधान महत्‌, रादि अपने कार्यों से अलग नहीं हो सकता 
| तथा उसी प्रकार महद्‌ आदि भी झपने' मूल कारण प्रधान से अलय नहीं हो 
| सकते, क्योंकि दे एक दूसरे से अभिन्न हैं इसीलिए उन्हें ग्रविवेकी श्रर्थात्‌ अलग 
। होने में असमर्थ कहा है । अथवा मिलकर काम करना हैः यहां अविवेकिता है।* 
| प्रकृति का कोई भी तत्त्व चाट्ने वह व्यक्त हो या अव्यक्त, किसी भी कार्यं को 
करने में स्वत: समर्थ नहीं होता । किसी एकं ही तत्त्व से अन्य की उत्पत्ति नहीं __ 
हो सकती किन्तु सभी मिलकर ही किसी कार्य को उत्पन्न करते हन इसलिए ८ 
अलग या स्वतन्त्र रूप से कार्य करने की क्षमता न होने से ही इन्हें (व्यक्त 
ओर अव्यक्त को). अविवेकी कहा गया है। गौडपाद का कहना है कि जेसे जो 
व्यक्ति गाय और भैस में भेद नहीं कर सकता, वह झविवेकी समझा जाता है । 
उसी प्रकार ये व्यक्ताव्यक्त भौर गुण हैं। इनके स्वरूप का यथार्थतः विवेक 
न कर सकना ही व्र्यक्त एवं अव्यक्त की अविवेकिता है ।' 


विषय:--विज्ञानवादी बौद्ध जो यह मानते हैं कि विज्ञान (बुडि ) ही हषं. 
विषाद झौर मोह एवं शब्द आदि के रूप में परिणत हो जाता है । बाह्य विषय 
वस्तुतः प्रपना कोई अस्तित्व नहीं रखते। इसके खण्डन के लिए ही कारिका में व्यक्त " 
झौर प्रव्यक्त को 'विषय' कहा है जिसका अर्थ 'ग्राह्म' होता है। इस प्रकार ये 
विषय अपने ग्राहक विज्ञान से सवंथा भिन्न तथा उसकी सीमा के एकदम बाहर 
हैं ।3 स्त्रीहूप एक ही वस्तु के प्रति अनुरक्त हेषी एवं विमूढ़ लोगों को सुखदु:ख 


१. अथवा सम्भूयकारितात्रादिवेकः। वाचस्पति भिश्च । 
२. न.विवेकोऽस्यास्तोति इव' व्यक्तमिसे गुणा इति न विवेकं कतु याति 
hn अधं गौरयमदव इति यथा, ये गुणास्तद व्यक्तं, यद व्यक्त ते च गुणा 
इति । गोडपाद ॥ 
~ ३. कुम्भस्तम्भाद्याकारम, आन्तरं विज्ञानमेव वस्तु सत्‌, न ततोऽन्यव, बाहय॑ 
वस्तुजातं किमपि सत्‌ । 
| सहोपलम्भनियसादभेदो नीलतडियोः । 
' भेदश्च भ्रान्तिविज्ञानेदु इयतेस्वाविवाद्वये ॥ 
सबंदर्शन संग्रह पु०३२/ 
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अनुराधाज्याउयोपेता  , ५७ 
सोह रूप में भिन्न-भिन्न ज्ञान होता देखा जाता है । यदि वस्तु विज्ञानॉत्मक 
होती तो विज्ञान के सामन्य रूप होने से प्रत्येक वस्तु.सबके लिए एक सी ही 
प्रतीत होती । ' अत:* विषय के रूप में वस्तु की स्वतन्त्र सत्ता भी मानी 
चाहिए। er a 


सामान्यस्‌ व्यवताव्यवत उभयरूप प्रकृति को यहाँ पर कारिका में 
सामान्य भी कहा है जिसका अर्थ होता है-वह तत्त्व तो साधारण रूप से 
अनेक पुरुषों के द्वार ग्रहण किया जाता है,' यदि वस्तुओं को विज्ञान के 
आकार का मानते हैं तो विज्ञान के इत्तिरूप «होने से वह साधारण अर्थात्‌ 
सामान्य नहीं हो सकता अपितु असाधारण ही बना रहेगा । एक व्यक्ति के 
विज्ञाप”(बुद्धि) का दूसरे के द्वारा अपनी बुद्धि के रूप में ही समझा जाना 
सम्भव नहीं है । अतः वह निस्सन्देह विषयविशेष है । बौद्धो के विज्ञानवाद का 
निङ्पण भूमिका में किया जा चुका है । 


अचेतनम्‌ चिति संज्ञाने धातु से से ल्युट्‌ प्रत्ययं होकर अचेतन पद 
व्युत्पन्न होता है । इस प्रकार अपने को प्रकाशित करने की सामर्थ्यं संज्ञा 
अर्थात्‌ चेतन है। वह जिसमें है उसे चेतन या अवभासक कहते हैं । चकि 
ञ्यक्त और अव्यक्त उभयात्मिका प्रकृति स्वयं को प्रकाशित करने में समर्थ 
नहीं होती, इसलिए वह अचेतन कही गई है । बौद्ध, वुद्धि को ही चेतन मानते 
हैं। छेकिन जड़ प्रकृति का कार्य होने से बुद्धि भी जड़ ही है क्योंकि कारण के 
गुण ही कार्य में फाए जाते हैं ।* विज्ञान ही स्वप्न के समान बाह्य अर्थ के 
रूप में प्रकाशित होता है अतः वह चेतन क्यो नहीं है ? बौढों की इस मान्यता 
का निराकरण व्यवताव्यकत उभयरूप प्रकृति के विषय सिद्ध होने से ही हो 
जाता है । वस्तुतः मनबुद्धयादि में चेतनता की जो प्रतीति होती है, वह पुरुष 
के कारण ही है, स्वतः नहीं । सांख्य को यही प्रभीष्ट है । वृद्धि अर्थात्‌ विज्ञान 
तो विशुद्ध चैतन्य से प्रकाश लेकर ही स्वयं को प्रकाशित करती हुईं बाह्य- 
विषयों को भी प्रकाशित करती है । 

प्रसवर्धम -जिसमें प्रसव रूप धमं हो उसे ही प्रसवधर्मी कहते हैं । 
यहाँ पर 'प्रसवः अन्याविर्भावरूपः परिणामः स चासौ धर्मदचेति प्रसवधमंः सो 


2 ees 
१. सामान्यं साघ्रारणमनेकः पुरुष: गृहीतम्‌ । वाचस्पति। 


२. कारणगुणा: कार्यगुणानारभन्ते । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


x ( 
७ 


५५ क „ ८ सांख्यफारिका-११ 


ऽस्यास्तीति प्रसवघमि' इस विग्रह के अनुसार कमंधारय से नित्ययोग' अथ में 
मत्वर्थीय 'इति' प्रत्यय होकर 'प्रसवधमि' पद व्युत्पन्नः होता है । इसका प्रयोजन 
व्यक्ताव्यक्त उभयविध प्रकृति के साथ प्रसवधम अर्थात्‌ परिणाम का नित्य 
सम्बन्ध वेतान्ना ही है। अन्यथा विशेषण-मात्र निदेश के लिए 'प्रसवः घर्मो 
यस्य, इस बहुब्रीहि समासात्मक विग्रह से ही काम चल-सकता था £ इस 
प्रकार प्रसवर्धाम” विशेषण इस तथ्य का अभिधायक है कि व्यक्ताव्यक्त उभय- 
रूप कृति में निरन्तर प्रसव होता रहता है। प्रसवधमि का एक दूसरा अर्थ 
परिणामी भी होता है । प्रकृति में बुद्ध्यादि भिन्न तरवों के रूप में विरूप 
परिणाम तथा सत्व, रज, तम के रूप में सरूप परिणाम होते रहते हैं । यही 
नहीं, घट आदि पदार्थ भी सरूपविरूपपरिणाम से युक्त होते हैं। महूलय के 
समय विरूप परिणाम नहीं होते अपितु तीनों की साम्यावस्था होती है, वही 
उसका सरूपपरिणाम है। इस प्रकार प्रकृति कभी भी प्रसव अर्थात्‌ परिणाम 
से विरत नहीं होती । पुरुष इससे भिन्न अर्थात्‌ प्रसवधर्म या परिणाम से 
रहित होता है । इसीलिए कहा है--'पुमान्‌ तद्‌ विपरीतः' । 


a 


यहाँ यह कहा जा सकता था कि अहेतुमत्व - जिसका कोई हेतु न ` 


हो तथा नित्यत्व -जो नित्य है, ये घर्म मूलप्रकृति और पुरुष दोनों में पाये 
जाते हैं। क्योंकि जैसे प्रकृति का कोई कारण नहीं वसे ही पुरुष का भी कोई 
कारण नहीं होता तथा दोनों ही नित्य हैं । इनके अतिरिक्त अनेकता, व्यक्त 
और पुरुष दोनों में पाई जाती है। इसलिए व्यक्त और प्रधान से पुरुप सर्वथा 
भिन्न कंसे हुआ ? इसके लिए ही कारिका में कहा है - तथा च पुमान्‌ । यहाँ 
'च' का अर्थ 'अपि' या 'यद्यपि' है । इससे यह अर्थ निकलता है कि यद्यपि 
उसके समान भी है । मूल-प्रकृति के साथ पुरुष की समानता के आधायक-तत्व 
व्यापकता, निष्क्रियता, एकता, अनाथित होना, अरिंग होना, अवयवरहित 
तथा स्वतन्त्र होना भी है । वस्तुतः व्यक्ताव्यक्त से विपरीत निर्गुणत्व आदि 
घमं भी पुरुष में कल्पित ही हैं क्योंकि सांख्य-सिद्धान्त के अनुसार भी पुरुप में 
किसी प्रकार की उपाधि मान्य नहीं है॥ ११॥ 


१. भूमनिन्‍्दाप्रशंसासु नित्ययोगेइतिशायने । 
सस्बन्ये$स्तिविवक्षायां भवन्त्‌ मतुबादयः । 


a] 
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. पूर्वकारिका में पहली वार गुणों का उल्लेख हुआ है जो व्मक्त और 
अव्यक्त दोनों में पाए जाते हैं । ये गुण कौन हैं ? इनका स्वरूप, प्रयोजन तथा 
कायं क्या है ? इसका 'निरूपण' अग्रिम कारिका में करते हैं-- a 


प्रीत्यप्रीतिविधादात्मका: प्रक्षाजप्रवृत्तिनियमार्था: । 
पन्योन्य|भिभवाश्रयजननमिथुनवृत्तयदच गुणा: ॥१२॥ 


गुणा: सरवरजस्तमांसि, प्रीत्यप्रीतिविषादात्मका: यथासंख्यं “सुखदु.ख- 
मोहस्वभावाः, प्रकाश: बुद्धिदतत्यादिरूपः अ्लछोक:, भ्रवृत्तिः यत्न: चालनं वा, 
नियमः प्रकाशक्रियाभ्यां शून्यत्वं तयो: प्रतिबन्धो वा, अर्थ: प्रयोजनं येषां 
ताहझा: अन्योन्यामिभववृत्तयः परस्परतिरस्कारक्रियावन्तः, अन्योन्याश्रयवत्तय: 
परस्परमाश्रयक्रियावन्तः, अन्योन्यजननबृत्तयः सर्वस्य त्रिगुणात्मकत्वेन परस्परं 
मिलित्वा सर्वे सर्वंजनकाः, अन्योन्यमिथुनवृत्तयः स्त्रीपुरुषवदय्योन्यसंयोगशीलाः 
भवन्तीति शेषः । > 


“गुण सुखदुःखमोह स्वरूप होते हैं जिनका कार्य क्रमशः प्रकाश, किया 


* तथा दोनों का प्रतिबन्ध है और परस्पर का तिरस्कार, एक दूसरे को आश्रय 


बनाना, एक दूसरे से उत्पन्न होना तथा परस्पर की संयोगशीलता ही इनकी 
क्रिया है। - 


प्रकृत कारिका में गुणा: पद लक्ष्य है अतएव विशेष्य के रूप में प्रयुक्त 
हुआ है । शेष सभी 'प्रीत्यप्रीतिविषादात्मका:' 'प्रकाशप्रद्धत्तिनियमार्था: 
तथा 'अन्योग्याभिभवाश्रयजननमिथुनत्रत्तयः' पद गुणा: के विशेषण हैं जो उनके 
स्वरूप, प्रयोजन तथा क्रिया का निर्वचन करते हुए उन्हीं गुणों का लक्षण 
प्रस्तुत करते हैं। इन्द्वान्ते श्रूयमारां पदं प्रत्येक्रमभिसम्बध्यते' न्याय से इन 
विशेषणों के अन्त में प्रयुक्त आत्मा, अर्थ एवं त्ति पदों का उनके पूर्व में प्रयुक्त 
प्रत्येक पद के साथ मिलाकर प्रीत्यात्मक, प्रकाशार्थक तथा अन्योन्याभिमव- 
इत्ति आदि अर्थ किये जाते हैं । इस प्रकार इस कारिका में गुणों की संज्ञा, 
उनका लक्षण, या. स्वरूप, उनका प्रयोजन तथा उनमें होने वाळी क्रियाओं 
का ही निरूपण किया गया है। ् नि 

गुणा:--स त्त्व, रजस्‌ एवं तमस्‌ को संज्ञा गुण है। गुणों का जो स्वरूप एवं 
कारण वैशेषिक आदि दर्शनों में मिलता है कि गुण वही है जो कर्म से भिन्न 


ह 
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हो तथा द्रव्य जिसका उपादान करता हो ।' वह यहाँ अभिप्रेत नहीं । अपितु 
यहाँ पर गुण पुरुष के उपकरण हैं तथा धर्मरूप नहीं अपितु धर्मी रूप हैं । इन 
गुणों में संयोग-विभाग होता है तथा लघुत्व गुरुत्व दि के कारण भी ये 
उनसे सर्वथः भिन्न है । वैशेषिक गुणों में न तो संयोग-विभाग होता है और 
न उनमें लघुत्व गुरुत्व ही सम्भव है । क्‍योंकि गुणों में गुण नहीं रहते । 
प्रकाशकता, चलत्व, क्रियाशीलता तथा थंरणकत्व (अवरोधशीलता) आदि 
धर्मों के आश्रय भी द्रव्य ही होते हैं, गुण कदापि नहीं । इस प्रकार वेशेषिक 
पदार्थ-विभाग के अनुसार: सत्त्व, रज एवं तम गुण न होकर द्रव्य ही ठहरते 


` है।* सांख्य-शास्त्र में इनके लिए गुण शब्द का प्रयोग पुरुष के उपकरण होने 


से तथा पुरुष रूपी पशु को बांधने के लिए त्रिगुणात्मक महदादि के रस्सीरूप 
होने से औपचारिक अर्थात्‌ गौण है। ` त्र 


प्रोत्यप्नोतिविषादात्मका:--प्रीति: सुखम्‌, अप्रीतिः दुःखम्‌, विषादो 
मोहः, एवं आत्मा स्वभावो येषां ते । सुख, दुःख और मोह ही. इन तीनों गुणों 
कें स्वभाव अर्थात्‌ स्वरूप हैं--सत्त्व सुखात्मक, रजस्‌ दुःखात्मक, तथा तमस्‌ 
मोहात्मक होता है । यहाँ पर प्रीति, अप्रीति एवं विषाद उपलक्षणमात्र है.। 
अतः प्रीति शब्द से आजंव (सरलता) श्रदुता, कोमलता, लज्जा, सन्तोष, श्रद्धा, 
क्षमा, प्रनुकम्पा तथा विवेक आदि इस प्रकार के उन सभी भावों का भी ग्रहण 
होता है जो सुखद £ते हें । अप्रीति से प्रद्वेष, द्रोह, मत्सर, निन्दा, पराभव, 
मान तथा मद आदि दुःखद भावों का ग्रहण होता है तो विषाद शब्द से विप्र 
सम्भ, भय, नास्तिकता, कुटिलता, तथा कृपणता. आदि मोहुप्रद भावों का 
ग्रहण होता है. ।. इसीलिए सांख्य-सू्र में विपाद के अनन्तर 'आदि' पद का 
भी प्रयोग किया गया है जो? “हन्द्रान्ते श्रूयमाणं पद प्र त्येक मभिसम्बब्यते' न्याय 
से प्रीति, अप्रीति एव विषाद तीनों पदों से सम्बद्ध होकर आर्जव, प्रद्वेष एवं 
विप्रलम्भ आदि उपर्युक्त एवं - उसी प्रकार के अन्य भावों के ग्रहण का बोधक 
दै । पञ्चशिखाचायं ने भी प्रीति, अप्रीति एवं विपाद से केवल सुख, दुःख और 
मोह का ही ग्रहण नहीं किया है अपितु सत्त्व के प्रसाद, लाघव, अनभिप्वङ्ग, प्रीति; 


१. कमं भिन्नत्वे सति द्रव्योपादानकत्त्वम्‌ । 
३. गुणाश्रयो द्रव्यम्‌ । 
३. प्रोत्यप्रीतिविषादा्यर्गणानामन्योन्यं वधम्यम्‌ । सां० सू० १। १२७ 
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| तितिक्षा संतोष ग्रादि अनन्त भेद माने हैं । इन सबको मिलाकर ही सत्त्व को 
। सुखात्मक कहा है । इसी प्रकार रजस्‌ का स्वभाव भी शोक भ्रादि अनेक 
प्रकार का है । किन्तु संक्षेप में उसे दुःखात्मक कहते हैं। तमसू“के निद्रा 
| | आदि नाना प्रकारों के होते हुए भी «उसे जो मोहात्मक कहा है वह उसका 
+ संक्षेप में कथन है ।१ 


प्रीत्यप्रीतिविधादात्मका:--इसमें दवं समास हुआ है । इसके अन्त में 
श्रूयमाण आत्मपद का अन्य सभी के साथ सम्बद्ध है । इस प्रकार इस पद 
| अका प्रीत्यात्मक, अप्रीत्यातमक तथा मोहात्मक-- यह अर्थ होता है । आत्मपद 
| का प्रयसः इनके भावात्मक होने का बोधक है--'प्रीति: आत्मा भावों येषां . 
| से प्रीत्यात्मानः' । इससे कुछ की यह मान्यता कि प्रीति दुःखाभाव के अतिरिक्त 
भावात्मक कोई वस्तु नहीं है या दुःख भी प्रीति का अभावरूप हो है, निराधार 
एवं मात्र कपोलकल्पित है । प्रीति आदि की भावरूपता अनुअवगम्य भी है । ' 
| अगर इन्हे एक दूसरे का अभाव मानेंगे तो भी अन्योन्याथय-दोष होने से दोनों ' 
ह में से किसी की सिद्धि नहीं हो पाएगी”। इसलिए इनको भावात्मक ही माननां 
चाहिए । अन्यथा इन दोनों में से किसी एक का ज्ञान होने पर उसके अभावा- 
. त्मक होने से दूसरे का ज्ञान नहीं होना चाहिए । यहाँ पर आत्मशब्द का अर्थं . 
« - स्वरूप है स्वभाव नहीं, अतः प्रीति, अप्रीति एवं विषाद, गुणों क्का स्वरूप 
है न कि स्वभाव । यद्यपि इस भ्रथं के स्वीकार करने पर सांख्य-सूत्र? में प्रीति 
आदि को गुणों का धर्म मानने से विरोध पड़ता है तथापि मन के संकल्पातमक 
होने की तरह धर्मी और घमं के अभेद को लेकर तीनों गुणों की सुखदुःखमोहा- 


~ त्मकता सम्भव हो जाती है। 


गुणों के स्वरूप का विवेचन कर उनको सत्ता के प्रयोजन का प्रतिपादनं 

करन के लिएँ 'प्रकाशप्रदत्तिनियमार्थाः' विशेषण का प्रयोग किया है। यहाँ ... 
- मी यथासंख्य नियम के अनुसार सत्त्व का प्रयोजन अर्थात्‌ कार्ये प्रकाश, रज | य 
| हे का प्रदृत्ति तथा तम का नियमन (क्रियाशीलता) अर्थात्‌ भ्रइत्ति का अवरोध 
त्त्र ० से ९०१ /७ भ्र 

१. सत्वं नाम प्रसादलाघवानभिष्वङ्गग्री तितितिक्षासंतो षादिरूपानन्तभेद 

समासतः सुखात्मकम्‌, एवं रजोऽपि शोकादिना नानाभेवं समासतो मोहात्मकम्‌। 
२. दंद्रान्ते भूयमाणं पदं प्रत्येकमभिसस्बध्यते । हक 


. ३.. प्रौत्यश्नीतिविषादाद्यगुणातामन्योन्यवेधम्यंम्‌ । सां० सू० १। १२७ 
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. हो है। प्रवर्तक होने के कारण रज, लघु, सत्त्व कोहूतस्ततः प्रवतित करता 
रहता है यदि तमोगुण से उसका नियमन अर्थात्‌ अवरोध न हो । अथवा जैसा 
कि गौड़पाद का कहना है अर्थ पद ग्रहां सामर्थ्यं का बोधक है । सत्त्व प्रकाशार्थं 
और. प्रकाश करने में समर्थ, रजोगण प्रउत्ति में समर्थ तथा तमोगुण स्थिति में 
ही समर्थ हैं। इस प्रकार गृण प्रकाशशील, क्रियाशील एवं स्थितिशील है-।१ 


* तीनों गुणों के प्रयोजन का प्रतिपादन कर उनकी 'ेत्ति अर्थात्‌ व्यापार 
का निरूपण अन्योस्पाभिमवाऱयजननभियुनवृत्तयइच से किया है । यहाँ पर 
आदि एवं अन्त में उक्त अन्योन्य तथा इत्ति पदों का बीच के प्रत्येक पद से 
सम्बन्ध होता है । अन्योऱ्याभिमववृत्तयः, अन्योन्याक्षयवृत्तयः, अव्योश्स्मनस- 
बुत्तयः तथा अन्योन्यमिथुनयृत्तयः से इनकी चार प्रकार की क्षियाप्रों का. 
विधान हुंम्रा है । इनकी ये इत्तियाँ परस्पर होती रहती हैं । 


भ्रभिभव, तिरस्कार को कहते हैं । धर्म एवं श्रधर्म के कारण सुख- 
दुःखादि प्रयोजन से उद्भूत इनमें से किसी एक के द्वारा अन्यों काः तिरस्कार 
होता है । उदाहरणतः सत्त्व गुण, रज एवं तम को तिरस्कृत कर अपनी शान्त _ 
इत्ति को प्राप्त करता है तो रजोगण, सत्त्व एवं तम गुणों का तिरस्कार कर 
घोरा नामक वृत्ति को जन्म देता है । इसी प्रकार तम, सत्त्व एवं रज का अभि- _ 
भव करके मुढा वृत्ति को जन्म देता है ।* 
अन्योन्याश्यवृत्ति का अथं है एक की क्रिया दूसरे की अपेक्षा करती 
है । वात है भी ऐसी ही । सत्त्वगुण का प्रकाशनकायं रजोगुण और तमोगुण 
को लेकर ही सम्भव है तथा यदि तमोगण में अवरोध की शक्ति है तो 
. रजोगुण की क्रियाशीलता के लिए बह विषय बन जाती है । गुणों के परस्पर 
आधय होने की वात का अर्थ उनमें भाधाराघेय होने का भाव नहीं है । आश्रय 
का अर्थ यहाँ इतना ही है कि अपनी क्रिया में एक दूसरे की अपेक्षा करता 
है । सत्त्व, प्रवृति भौर नियम का भ्रा्यण कर अपने प्रकाश के द्वारा शेष 
दोनों का उपकार करता है। रजोगुण प्रकाश और नियम का आश्रयण कर 
दोनों को प्रवृत्त कराता हे । तम, सत्त्वगुण का प्रकाश एवं रजोगुण की प्रवृत्ति 
का आश्रयण कर अपनी नियमन-क्रिया से सत्त्व एवं रज दोनों की सहायता 


१. अर्थशञब्दसमर्थमित्यर्थः । गौडपाद 
M5 २. रजस्तमशचामिसूय सत्वं भवति भारत। 
' ८००. /जता० सर्व समचेदर्व: लमः Cतसस्व॑०रजिशतयःः |॥ चीता०९४ | १० 
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| करता है । यहाँ उपकार का आशय यह हे कि सनव स्वयं प्रवत्तक नहीं है । 
उसके धमं प्रकाश की प्रवृत्ति रजोगुण के धमं गति को लेकर ही होती है ।: 
रजोगुण में स्वयं प्रकाश नहीं है। अतः सत्त्र के प्रकाश को लेकर ही उसकी 
प्रवृत्तिश्होती है । इसी प्रकार तमोगुण स्वयं प्रवत्तेक नहीं हो सकता । रजो- 

ॐ गुण के धम को लेकर ही वह नियमन में प्रवृत्त होता है। इस प्रकार गुणों 
के परस्पर आाथित होते. की बात गौण रूप से ही बनती है मुख्यतया नहीं । 

श्रगली कारिका में इस बात को स्पष्ट करेंगे कि सत्त्व और तम स्वयं 'क्रिया- 
हीन होने से अपने कार्य प्रकाश और नियमन की पूर्ति के लिए रजोगुण का 

| गै आश्रयण्‌ करते हुँ । किसी गुण के द्वारा दूसरे के आश्रयण की आवश्यकता तब 
| होती है जब उसे अपने से भिन्न (विसद्दश) रूप में परिणत होना होता है । 
सदृश परिणाम में तो एक के द्वारा दूसरे अपेक्षा मात्र होती है आश्रयण नहीं ।* 


| अन्योन्यजगनयुत्ति का आंभप्नाय यह है कि तीनों गुणों "मे से कोई एक 
। दूसरे की उत्पत्ति का कारण बगता है । जनन से यहाँ परिणाम का ग्रहण होता 
१७ न कि उत्पत्ति का । क्योंकि उत्पत्ति तो उसकी होती है जो पहले से विद्य- 
| मान नहीं होता । गुणों में से किसी एक को दूसरे की उत्पत्ति का कारण मानेंगे 
| तो सत्कार्यचाद का सिद्धान्त खण्डित हो जायगा । अतः यहाँ पर जनन फा अर्थं 
परिणाम ही मानना होगा । प्रश्‍न यह उठता है कि वह कौन सा परिणाम है 
| जहां गुण एक दूसरे के हेतु होते हैं । इसका उत्तर यही है कि वह परिणाम 
| गुणों के अनुरूष होते हैं |” और वह है गुणों की साम्यावस्था रूप प्रधान नामक 
| थ्व परिणाम। इसीलिए इन गुणों में परस्पर हेतुत्व नहीं बनता अर्थात्‌ इनमें से 
कोई एक दूसरे का हेतु या कारण नहीं हो सकता और ये गुण अनित्य भी नहीं 
सिद्ध हो सकते क्योंकि किसी दूसरे तत्त्व में इनका लय सम्भव नहीं। यदि इनमें 
से एक को दूसरे का हेतु मानेंगे तो त्रिगुणात्मिका मूलप्रकृति भी हेतुमती हो 
जाएगी । 'हेतुमद्‌ अनित्यम्‌, इत्यादि कारिका में अव्यक्त को व्यक्त से विपरीत 
छ इसलिए कहा गया है कि वह हेतुमान्‌ नहीं है तथा नित्य है उबत प्रकार से 
| उसके हेतुमान्‌ सिद्ध हो जाने पर उसको नित्यता और व्यापकता भी नही बन 
सकेगी । इसलिए जनत का अर्थ परिणाम ही मानना चाहिए । वस्तुतः त्रिगुणा- ७ 


RS 
१. विसदुद्षे परिणामे अन्यतमो गुणो अन्यतममाभयते । सदृशे, तु परिणामे 
अन्यतमोऽस्यतपेक्षते । ८ 


ततत्वं; परत. रजुस्तमइच सवृषापरिणामानि । 2 
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त्मक होने से ये. गुणा पररपर मिलकर ही सभी वस्तुप्तों के उत्पादकं हैं । एक 
सरे का सहयोग पाकर ही इन गुणों से महत्‌ आर्दि तत्त्वों की उत्पत्ति होती 
दै । अन्यान्यजूनन दृत्ति का यही निष्कर्ष है ।१ ये गुण एक दूसरे का कारण 
होते हुए मी अनित्य नहीं कहे जा सकते? क्योंकि जो वस्तुएं अनित्य होसी हैं, 
उनका क्रिसी दूसरे तत्त्व में लय अत्रश्य होता है । अन्योन्याभिभव के कारण ये 
परस्पर विरुद्ध प्रतीत होते हैं तथा एक दुसरे का आश्रय (होने से ये सभी निरा- 
शय हीं होते । जय 
:  तोनों गुण स्त्री पुरुष के समान परस्पर मिथुनीभाव को प्राप्त करके 
ही कार्य करते हैं । इनका परस्पर का संबंध अविनाभावसम्बन्ध है जहाँ एक 


` है और दूसरे की प्रतीति नहीं होती, वहां दुसरे की कल्पना कर लेनी चाहिए । 


{gS 


इसी अभिप्राय से कहा है - अन्योन्यमिथुनदृत्तयः । 'च' समुच्चयार्थ है जिसमें 
गुणो के सभी दिशेषणों का समाहार हो जाता है । उक्त विवेचन का सारांश 
यह है कि ये तीनों गृण परस्पर मिथुनीभांव से काम करते हैं तथा सभी सवंत्र- 
यामी हैं.। संत्व रजोगुण का सहचारी है। रजोगुण सत्व का सहचारी है तथा 
ग्रे दोनों तमोगुण के सहचारी हैं । उत्पन्न होना, रहना, बढ़ना, परिवर्तित होना, 
क्षीण होना तथा नष होना, निरुक्तकार द्वारा प्रतिपादित विकार के इन छः 
प्रकारों मे से उत्पत्ति-रूप प्रथम. विकार सम्भव नहीं होता । यही नहीं इनके 
साथ इनका योग भी अनादि है तथा इनका परस्पर का वियोग कभी सम्भव 
नहीं ।* पुरुष के साथ तो इनका संयोग-विभाग सम्भव है, पर परस्पर इनका न 


१: सर्वस्य तरिगुणात्मशत्वेन परस्परं विदित्या सर्वे सर्व जनका इति परमार्थः 
इतरेतरसाहाय्येन महदाद्यत्पादका इति फलितम्‌ । 

२. अन्योन्याभिमवाच्चेते विसुद्धयम्ति परस्परम्‌ । 

_ तयान्योन्या्याः सर्व न तिष्ठन्ति निराश्रयाः ॥। 
सर॑वं न केवलं पर्वाप न रजो न तमस्तथा । 
मिलिताइच सदा सर्वे तेनान्योन्याश्रयाः स्मृता ॥देवी भागवत ३ । ८ 

३. अन्यो [ः, सवं सवं स्ंत्रगामिनः। रजसो मिथुनं सत्त्वं सर्वस्य 

रज़ः । तमसश्चापि मिथुने ते सत्वरजसी उमे । उभयो:सत्वरजसो 

मिथुनं तस उच्यते ।। महाभारत ३६ । ६ 


` ८००. ॥/लैम्रास्राडि&/हा्बोघो योषे) थोपसभ्मतेभ-देवी भगवत. 
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संयोग होता है और न विभाग ।' योग-भाष्य में भी कहा है कि ये गूग एक 
दुसरे के आश्रय से सुख दुःख एवं मोह का ग्रनुभव कराते हैं और इस प्रकार 
ये सब सभी रूप में परिणर्त होते रहते है“ ।।१२।। 


। पूर्व कारिका में जिन गुणों का प्रतिपादन करते हुए कहा गर्द हे कि 
वे प्रक्ष, प्रवृत्ति (क्रियाशीलता) तथा (नियमन (अवरोध) के लिए हैं, उनके 
& नाम क्या हें तथा उनका स्वरूप क्या है ? और किसलिए वे उक्त प्रकार से 
। ` परस्पर एक दूसरे का तिरस्कार करते हैं ? इसका विवेचन अग्रिम कारिका 
| में करते हैं - 


$ ५-५. ना (2 

| ञ # ` .सत्वं लघु प्रकाशकमिष्ट्सुपष्टम्भक चलं च रज? 

| “मुरु वरणकमेव तमः प्रदीपवच्चार्थतो वृत्ति : ।।१३॥ 
| 

। 


सत्वमेव लघु लघुस्वभावम,प्रकाशकम्‌ इंद्रियार्थसन्निकर्षे सति अर्थाव- 

भासकम्‌, कपिलादिसांख्याचार्याणाम्‌ इष्ट सम्मतम्‌ । रज एव उपष्टम्भक 

| संइलेषजनकं, चले सक्रियम्‌, इष्टम्‌ । तम एवं गुर गुरुस्वभाकम्‌॥ वृणोति 
के ङ्‌ पिधत्ते इति व्युत्पत्या वरणकम्‌ ग्रवरक च इष्टम्‌ । तैलवत्येरिनसमुदायः 


| प्रदीप: तस्यइव प्रदीपवत्‌ यथा तैलवर्तिदीपानां परस्परविरोधे$पि तैलवतिम्यां 
- सह दीपः प्रकाशं जनयति तर्थव गुणानामपि अर्थतः पुरुषार्थेतः जीवादृप्टवश्ञादितिः 
- ` यावत्‌ वृत्तिः अन्यान्यानुवतंनं भवतीत्यन्वयः । I 
सत्त्व गुण, लघु और प्रकाशक है । रजोगुण संइलेषजनक तथा सक्रिय 
। होता है । तमोगुणों भारी एवं आंच्छादक होता है । यही सांख्यांचायों को 
| 


सम्मत है । ये तीनों (परस्पर विरोधी स्वभाव के होते हुए भी) पुरुष के प्रयो- 
जन के झनुसार प्रदीप के समान मिलकर कार्ये. करते रहते हैं । ५ 
पूवं कारिका में इस तथ्य का निरूपण हुआ है कि इन गुणों में एक दूसरें 
के उपमर्दन ग्रादि कौ प्रवृति है अतः ये विविध आकार धारण कर लेते हैं । ु 
किन्तु प्रश्न यह उठता है ये .गुण किस प्रकार झपने स्वभाव के विपरीत कायं टे 


१. अविवेकिता पुरषेण सह गुणाः संयुज्यन्ते विवेकी च तेवियुज्यते इत्येवं गुणा: 
पुरुष: सह संयोगविभागवस्तः । 0. 4 
२. एते गणा इतरेतराभयेणोपा्जितसुखडुःखमोहप्रत्यया इति. सर्व सबेरुपा 


` अवन्ति। योगसूत्र २। १५ पर माष्य ॥ 
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करते हते हैं । वाचस्पति मिश्र ने इसे एक सुन्दरी के उदाहरण द्वारा समझाया 
है कि जिस प्रकार सुन्दरी स्वसमपंण द्वारा एक साथ ही अपने पति फो सुखी 
तथा सपत्नी को दुःखी एवं अन्य काभियों को मोठित (खिन्न) कर देती है, 
उसी. प्रकार इन गुणों की प्रवृत्ति होती है । और सुख, दुःख तथा मोह भिन्न 


गश्रय से भी घटित होते है । गोउपाद, माठर एवं जयमंगलाकार ने सस्व का 


दृष्टान्त सुन्दरी, रज का योद्धा' तथा तेम का मेघ दिया है । पतिपरायख नारी 
अपने क्रिया-ऋलापों से सात्त्विक गुण का कार्ये पति को. सुखी करती है 
पर' साथ ही सपत्नीमें रजोगुण का कार्य दुःख तथा उत्को चाहने वाले किसी 
अन्य कामी में तमोगण का कायं मोह (विषाद) भी होता ही है । इसी 


प्रकार वीर योद्धा रजोगुण का प्रतीक है जो अपनी वीरता की क्रियाओं से ग 


अपने देश को सुखी, शत्रुओं को दुःखी तथा रण छोड़कर भागने पलों को 


विषण्ण कर देता है । तमोगुण का दृष्टान्त मेघ है जो अपने द्वारा सम्पादित 
आकाश के आच्छादन की क्रिया से धूप सें सन्तप्त लोगों को सुखी, किसानों ` 


को क्रियाशील,-तथा विरहिणियों को सन्तप्त करता है । 


सत्त्व गुण-विशेष का नाम है ।. सत्त्व पद का अर्थ शुद्ध होता है । रज. 


-' ग्रौर तम के स्पशं से रहित मन को भी सत्त्व कहते है ।' लघु और प्रकाशक 


सत्त्व गुण के लक्षणा हैं । इसीलिए सांख्य-सूत्र में कहा है कि लघुत्व आदि घमं 


से सभी सत्त्व-व्यक्यों का साधम्यं तथा रज और तम का वैधम्यं योतित होता, 


है।` इसी प्रकार चलत्व “आदि धमं .से रजोव्यक्तियों का तथा गुरुत्व प्रादि से 
तमोव्यक्तियों का साधर्म्यं ग्रभिप्रेत है । यहाँ पर 'गुरुवरणकमेव तमः' में उक्त 


'एव'. का सम्बन्ध प्रत्येक के साथ होता है । इस प्रकार 'सत्वमेव लघु प्रकाशकम्‌ _ 


इष्टम्‌' सत्त्व को ही लघु और प्रकाशक समझना चाहिए । किसी भी कार्य के 


ऊध्वं-गमन का कारण यह लाघव ही है जो गौरव का विरोधी है । जिस प्रकार. 


किसी वस्तु के स्वतः पतन से उसमें निहित गुरुत्व का अनुमान होता है उसी प्रकार 
उसके ऊध्वं गमन से उसमें लघुत्व का अनुमान होता है। लघुत्व गुरुत्वाभाव- 


मात्र नही है । क्योंकि जिसमें गुरुत्व का प्रभाव है उसका पतन तो नहीं होगा 
पर ऊर्ध्व-गमन भी नहीं होगा । इसलिए यही मानना युक्तियुक्त है कि लघुत्व' 


अभावात्मक नहीं ग्रपितु भावपुक्त ही होता है । अग्नि के ऊध्वंज्वलन, वायु के 


१. रजस्तमोभ्यामस्पृष्टं मन: सत्त्वमिहोच्यते । 
३. लघ्वादिधमंः साधम्यं वेघम्यं च गुणानाम्‌ ।. सां० सूत्र ११२८, ” 
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| अशुराघाव्या्योपेता वड ८ 0 


तियंग्गमन तथा अपने विषर्य के झटित ग्रहण के लिये इन्द्रियों की उन्मुखता एवं 
तद्‌ रूप नैपुण्य भ्रादि का कारण उनमें निहित लघुत्व ही है । प्रकाशक का अथं 
इन्द्रियाथं-सन्निकषं होने पर अर्थ का अवभासक होता है । इन्द्रियों के सन्निकर्षं 
में राने पर वस्तु का ज्ञान होना सत्वगुण का ही कायं है । 


i रजोगुण का लक्षण उपष्टम्भन भीर चलन है । सत्त्वऔर तम स्वभाव 
ग से ही निष्क्रिय होते हैं। उनमें स्वयं प्रदत्ति की शक्ति नहीं होती । अतः 
| _ प्रकाश एवं नियमन आदि भने कार्य में अपनी प्रवृत्ति सत्पन्न करने में भी 
| अशक्त होकर रजोगुण से ही प्रवृत्त होते हैं। यही रजोगुण का उषष्टम्भन 
| है । रजोगृण के उपष्टम्भक होने का कारण ठसका चल (सक्रिय) होना है । 
| (ति जैसे छड़ी वृद्ध को चलने के लिये प्रोत्साहित करती है अथवा जैसे एक बेल 
दूसरेप्वैल को देखकर स्वयं उत्तेजित होते हुए दूसरे को उत्तेजित कर देता है 
बही स्थिति रजोगुण की है ।' रजोगुण का भी, जो तीनों गुणों का संचालन 
करता है, अवरोध तमोगुण के द्वारा होता है। क्योंकि वह गुरु अर्थात्‌ भारी तथा 
वरणक ग्रर्थात्‌ आच्छादक होता है । 'इष्टम्‌” इस क्रियापद खे. सांख्याचार्यः कारक 
पद का श्रध्याहार करके पञ्चशिख आदि सांख्य के आचायोँ का यह मत है, 
ह यह अर्थ होता है । 0 
॥ यहाँ शकछा यह होती है कि उक्त रीति से परस्परविराधा होने से 
'सुन्दोषसुन्दन्याय' के प्रनुसार गुणों से एक दूसरे का विनाश हो जाना चाहिए 
पुरुष के भोगापवर्ग की सिद्धि तो दूर को बात है । इसके समाधान के लिए ही 
। कारिका में 'प्रदोपवत्‌ चार्षतो बृत्ति: का पाठ हुआ है जिसका अभिप्राय यह है 
| कि जैसे बत्ती, तेल और ज्वाला परस्पर विरोधी स्वभाव के हैं किन्तु सभी मिलकर 
छे | ञे प्रकाश करते हुए देखे जाते हैं । इसी प्रकार ये तीनों गुण परस्पर विरोधी होते हुए 
| भी पुरुष के प्रयोजनवण मिलकर कार्य करते हैं।* यहाँ यह प्रश्न हो सकता है 


RMS न न 
१. उपष्टभ्ताति उत्तेजयति बदं यष्टिरिवात्यापयति प्रोत्साहयति स्वकाय 
प्रवयति इत्युपष्टम्भफम्‌ । वाच० । उपष्टम्नातीत्युपष्टम्भ कमुद्योत ह, 
hd यथा घघो बषदर्शने उत्कटमुपष्टम्भ॑ करोति एवं रजोवृतिः । गोडपाद । 

| ३. प्रदीपदच ययाकायं प्रकरोस्पर्थदर्शनम्‌ । वतिस्तेलं ययाचिदच विद्द्धाइच 
| परस्परम्‌ ॥ विरुद्धं हि तथा तलमग्निमा सह संगतम्‌ । तलर्वात विरोध्येव 
[ | पाबको$पि परस्परम्‌ ॥ एकत्रस्याः पदार्थानां प्रकुर्धन्ति प्रदर्शनम्‌ ॥। 

| --देवीभ[गवत ३।६।२९,३० 
| 
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Br सांख्यकारिका-१३ 


कि क्या बत्ती, तेल और ज्याला भी उसी प्रकार परस्पर विरोधी स्वभावं 
के है जिस प्रकार ये तीनों गुण ? इसका उत्तर यही है कि वस्तुतः ये 
ऐसे बिरोधी नहीं है कि हर दशा में एक दूसरे व विनाश ही कर दें। 
ज्व;ला, बत्ती ओर तेल को एक वार में ही जला सकती है तथा बत्ती भी 
तेल को सोखकरु नीचे गिरा सकती है और दीप की लौ बुझा सकती है । इसी 
प्रकार तेल भी लौ को बुझा एवं बत्ती को अपने में डूबा सकता है जिससे“दीप 


* जल नहीं सकता । पर एक विशेष परिस्थिति में व्यवस्थित होकर ये तीनों 
` जिस प्रकार प्रकाश की क्रिया में सहकारी होते हैं, वही स्थिति गुणों की है। 


प्रधान एवं गौणभाव से व्यवद्धिथत होकर ये.भी अपना विरोध त्यागकर एक 


दुसरे के सहयोगी हो जते हैं।* श्री सूर्यनारायण शास्त्री ने मडुम्ब नरसिह -: 
` स्वामी शास्त्री की अप्रकाशित कृति 'सांख्यतरुवसन्त' का एक गंशऽ्मर्घृत 
“किया है जिसमें “प्रदीपवत्‌ वृत्ति; की व्याख्या करते हुए कहा गया है कि-जिस 


प्रकार तेल और वह्लि से दीप प्रज्वलित. होता है उसी प्रकार तीनों 
गणों से अन्तर और वाह्यकरण प्रज्वलित होते रहते हैं। इससे ही विषय के 


प्रकाशन की क्रिया होती है । यही “प्रदीपवत्‌ वृत्तिः की उक्ति का फलितार्थ ` 
है । गुणों से पहले करणों में ज्वाला की तिष्पत्ति होती है, तभी उनके द्वारा 
.विषयीं-का प्रकाशन सम्भव होता है । गुणों के सूक्मरूप में अन्तनिहित होने 


से उनका प्रत्यक्ष अनुभव नहीं होता । "जिससे इन वृत्तियों के करणों की ही 


“होने का व्यवहार होता है । मूलतन्त्र में भी इसी आशय से कहा है कि--भाग 
और गणों का ही कार्य वृत्ति हैं ।* 


प्रकृति के त्रिगुणात्मिका होने से उसके महत्‌ से लेकर स्थूलसूक्ष्मभूत- 


१. गुणभूतो हि प्रतियोगी प्रधानभूतेन तदुपकारकत्वात्‌ न विरुद्यते । यु. दी. 


२. तेलवतिबह्मिभिर्यया दीपो ज्वलति तथा त्रिगुणेरन्तर्बे हिः करणानि 
ज्वलन्तीति भावः; अनेन विषयप्रकाश्चनं वृत्तिरिति फलितम्‌ । गुणे: फरण- 
ज्वालानिष्पत्तौ तद्द्वारा विषयप्रकाशनं भवतौति गुणानामननुभवात्‌ 

_ करणानामेव वृत्तयो व्यरवाह्मयन्ते उक्तं च मूलतन्त्रे -भागगुणाभ्यामर्थान्तरं 
-वृत्ति इति। करणानामेवायं न भागो न गुणाशच परन्तु ततोऽर्थान्तरं 
प्रकाशनमात्रा वृत्तिगुंणगतवेयं भवति करणानां तत्परिणामत्वात्‌ । 

५ सां० त० बसन्त. 
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धर्तुराधाग्यास्योपेता 


ह ° A ९६: 


पयंन्त सभी विकार “त्रिगुणात्मक होते हैं । गुणों का धर्म सुखदुःखमोह दै । 
किन्तु चूँकि सभी वस्तुएँ त्रिगुणात्मक हैं ग्रतः सबमें ही सुखदुःखमो दात्मता 
विद्यमान है । किम्तु लोक में स्रक्चन्दनादि में केवल , सुखात्मकता, सपं विच्छू 
कण्टक आदि में दु:खारमकता ही पाई जाती है जो सभी वस्तुओं के चिगुणादमक 
होने के विपरीत लगती है । इसका समाप्नान यह है कि यद्यपि का रश त्रिगुणा- 
त्म हैं किन्तु कार्य में गुणों को अभिव्यक्ति पृथक्‌-एयक्‌ होती हैं अथवा जिस 
प्रकार रूपयौवन से सम्पन्न एक ही स्त्री अपने पति को,सुखी, सपत्नी को 
दुःखी तथा अन्य क्यूमियों को मोहित करती है उसी प्रकार ये सभी. पदार्थ 


भी सुखदुःखमोहात्मक ही हैं ।* ड 


अर्थतः जयमङ्गला शौर तत्वकौमुदी 'भ्रथंतः' का अर्थ 'पुरुषार्थतः' 


_ करपी? हैं । किन्तु गौडपाद ने इसे वृत्ति के अर्थ में लिया है तथा माठर इसकी 


व्याख्या 'कार्यव्ञात' करते हैं ॥। १३।। 


पूर्वोक्त कारिका (११) में व्यक्त तथा अव्यक्त उभयारिमिका प्रकृति को 
तीनों गुणों से युक्त, अविवेकी, विषय, सामान्य, अचेतन तया प्रसवधर्मी कहा 
है । इस*सब व्यक्ताव्यक्त के त्रिगुणात्मक होने की सिद्धि पूर्वं कारिका से हो 
जाती है । तथा पृथ्वी आदि जिन तत्त्वों का इन्द्रियों के द्वारा या मन से अनुभव 
सम्भव है उनकी अविवेकिता आदि का ज्ञान हमें सुतरां हो जाता है । किन्तु 
सत्त्व, रज एवं तम नामक गुण जो अनुभव में नहीं आते उनमें भी अविवेकिता 
झादि धर्मों की सिद्धि के लिए अगली कारिका लिखी गई है । येह मत वाच- 
स्पति मिश्र का है। गौडपाद का कहना है कि पत्रिगुणमविवेकि' इत्यादि 
कारिकां में व्यक्त एवं अव्यक्त उभयविध प्रकृति के त्रिगुणात्मक एवं अविवेकिता 
आदि धर्मों से विशिष्ट होने की बात जो कही गयी है उसमें क्या प्रमाण है? 
यह हम कंसे जानते हैं कि महदादि व्यक्त एवं अव्यक्त उभयविध प्रकृति 
त्रिगुणात्मिका एवं अविवेकिता भ्रादि घमां से युक्त है । इसी की सिद्धि के लिए 
प्रकृत कारिका लिखी गई दै । इसीलिए यहाँ गौड़पाद ने मूल कारका में 


१. यथा रूपवती नारी यौवनेन विभूषिता । 
भर्तु: प्रीतिकरी भूत्वा सपत्नीनां च दुःखदा ॥ न 
मोहदुःखस्वभावस्था सत्वस्थेत्युच्यते बुध: । 
, तथा सततं विकुर्वाणमन्यभावं बिमाति ये ॥-देवी भागवत ३।६।११ १२ 
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ew की ल सां्वकारिका-१४ 
| अविवेक््यादिः सिद्ध पाठ भाना है ।' 


अविवेषयादेस्सिद्धिस्वैगुण्यात्त द्विपर्ययाभावात्‌ । 
. कारणगुणात्मकत्वात्कार्यस्याव्यकतमपि, सिद्धस ॥१४॥ 


3 


'प्रधानदीनाम्‌ अविवेक्यादेः अविवेकित्वादिधमेस्य सिद्धि: चंगुण्यात्‌ 
तद्विपयंयाभावात्‌ तस्य अविवेक्यादेः 'विययंयः अभावो यत्र स तद्‌क्पिययः 
युरुषः तत्र त्रैगुण्यस्य अभावः अविवेक्यादेः अभावाच्च भवति इति दोषः । 
कार्यस्य महदादेः कारणगुणात्मकत्वात सुखदुःखमोहरूपत्वावग्यवतमषि प्रधानमपि 
` सिद्धं भवति । क 


चूंकि मूलप्रकृति में भी तीनों गुण हैं इसलिए वह भी अविवेकिनी, . 
विषय, सामान्य, अचेतन, एवं प्रसवधर्म से युक्त है। इस बात की सिद्धि इससे 
भी होती है कि प्रकृति से विपरीत तत्त्व पुरुष में अविवेकिता आदि उक्त घमों 
का सवेथा अभाव होता है। चूँकि कार्य, कारण के गुणानुरूप ही होता है 
ग्रतः (महत्‌ से लेकर स्थूलभूतपर्यन्त समग्र व्यक्त प्रकृति में उपलभ्यमान 
प्रविवेकित्वादि गुणों के आधार पर) अव्यक्त अर्थात्‌ मूल-प्रकृति की भी सत्ता 
सिद्ध हो जाती है । 


व्यक्त एवं अव्यक्त उभयविध प्रकृति की अविवेकिता विषयता 

सामान्यता# अचेतनता तथा प्रसवधमिता का विधान पूर्वोक्त ग्यारहवीं कारिका " 

में हुआ है । किन्तु विधान-मात्र से किसी. तथ्य की सिद्धि नहीं हो जाती । उसके 

लिए युवित एवं प्रमाण का उपन्यास अपेक्षित होता है।* प्रकृत कारिका के 

| पुर्वाद्ध में उसकी सिद्धि के छिए अन्वय एवं व्यतिरेक दोनों प्रकार की व्याप्तियों 

। का उपन्यास किया गया हे । उनमें से एक है “त्रेगुण्यात्‌' । प्रधान महत्‌ तथा 

अहंकार आदि सभी तत्त्व अविवेकिता आदि धर्मों से युक्त हैं क्योंकि ये सभी तीनों 

गुणो से मुक्त हैँ । जो-जो तीनों गुणों से युक्‍त होता है वह सभी अविवेकितादि 

घमों से युक्त होता है जैसे अहनिश अनुभूयमान पृथ्वी भादि व्यक्त तत्त्व 
त्रिगुण से युक्त हैं ओर इनमें अविवेकितादि धर्म भी हैं । द 


प्रधानादि में अविवेकिता आदि.घमो की सिद्धि का साधक दृसरा तत्त्व 


“ ३. युक्तिंप्रमाताभ्यां वस्तुसिद्धिः ॥ 
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| 
रि १. याऽ्यनदिवेक्यादिर्गुणः स त्रैगुण्यान्महदादौ व्यपतेनायं सिद्ध्यति । गौडपाद | 


शेवुशंधाण्यात्यापत्ता Du यु ढा 


' 


व्यतिरेक-्याप्ति हैं 'सर्दृबिषयंयामायात्‌” अर्थात्‌ जो अविवेकी नहीं है वह 
त्रिगुणयुक्त भी नहीं जैसे पुरुष । इस प्रकार अविवेकता आदि धर्मों से 


- रहित पुरुष में तीनों हुणों का अभाव होने से तथा त्रैगुण्यधर्म के मूल-प्रकृति में 


भी पाए जाने से उसै प्रधान में भी अविवेकिता आदि धर्मों की सिद्धि अझुमान- 
प्रमाण से हो जाती है ।' अथवा व्यतिरेक-व्याप्ति का उपन्यार्स ही यहाँ पर 
दैशिक उपयुक्त है। क्योंकि इसमें व्यक्त और अव्यक्त दोनों को ही पक्ष 
मानकर व्यतिरेकी हेतु 'लहिपर्ययाभावात्‌' का उपन्यास क्रिया है । यहाँ साध्य 
अविवेकित्व आति हैं। अनुमान की प्रक्रिया इस प्रकार है व्यक्त आड़ अथ्यक्त 
अविवेकिता आदि धर्मों से रहित नहीं है क्योंकि उनमें तीनों गुणों' के मभाव 
का अभाव (सद्भाव) है ।* जो भी अविवेकिता आदि धर्मों से रहित होता है 
उसमें तीनों का अभाव भो होता है जैसे पुरुष । इस प्रकार उक्त उभयविध अनुमान 
से इस तथ्य की सिद्धि हो गई कि अविवेकिता रादि न केवल स्थूल-सूक्म भूतों 
में ही. हैं. अपितु इन्द्रियों, मन, बुद्धि अहंकार तथा भ्रव्यक्त अर्थात्‌ मूल-प्रकृति 
में भी ये सभी धमं विद्यमान हैं । क्योंकि ये सभी त्रिगुणात्मक हैं। इसके साथ 
इस सिद्धान्त का भी स्पष्टीकरण हो गया कि अविवेकिता, विषयता, सामान्यता, 
अचेतनता एवं प्रसवघमिता का ळपादान-कारण ` तीनों गुणों की सत्ता है । इस 
प्रकार मन बुद्धि अहंकार तथा इन्द्रियों में विवेकिता एवं चेतनता की. प्रतीति 
भ्रान्ति ही है । यहाँ तक कि प्रधान कही जानेवाली इन सबका कारण मूल- 
प्रकृति भी त्रिगुणातिमिका होने से अविवेकिता आदि उक्त धर्मों से ही युक्त है । 
गौडपादं और, माठर ने 'तवूबिपर्ययामावात्‌' की व्याख्या अन्य प्रकार से ही की 


. है कि प्रधान में अविवेकिता आदि धम अवश्य रहते हैं । यह हम इसलिए कहते 


हैं कि उसमें त्रैगुण्य का कभी अभाव नहीं होता है । जहाँ भी त्रैगुण्य,का अभाव 
नहीं होगा वहाँ अविवेकिता आदि धर्म अवदय विद्यमान रहेंगे । किन्तु जप- 
मङ्गला में 'तद्बिपयंय' पद से जैगुण्य के विपयंय से निर्गुण पुरुष का ही ग्रहण 


CO 7 सम "मल उप पाए हे 
१. तयाहि अनुमानम्‌ --प्रधानादीन्यविवेकित्वादिधमंवन्त त्रिगुणत्वात्‌ यद्यत्‌ 
त्रिगुणात्मकं तत्तदविवेकिस्वादिधमंवत्‌ ययेदमनुभूयमानं स्यक्तम्‌। यन्नाविदेकि 
तन्न त्रिगुणम्‌, यथात्मतत्त्वन्‌. । 
२. व्यक्तमव्यक्तं च नाविवेकित्नादिमद भिन्न, ्रगुण्या भावेअमावात्‌। सुबोधिती ॥ 
३. तस्य (अविवेक्यादेः) विपयंयस्तद्िपयंय: -तस्याभावस्तद्‌दिपरययाभावस्तः 
स्मात्‌ सिद्धभव्यक्तम्‌ । गौडपादभाष्प । : 
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किया है और उसमें निहित अविवेकिता आदि के अभाव की बात को दृष्टान्त में रख- 
कर त्रैगुण्य के सद्भाव से ही अविवेकिता आदि घर्मो की सत्ता सिद्ध की गई है ।१ 
अब इस पर यह कहा जा सकता है कि पहले! अव्यक्त अर्थात्‌ मूल- 
प्रकत की सत्ता सिद्ध हो ,जाय तब तो उसमें अविवेकित्व आदि धर्मों के होने 
का अनुमान उचिव होगा । अन्यथा ०'मूलं नास्ति कुतः शाखा” की तरह यह्‌ 
अनुमिति भी निराधार होने से व्यर्थ हो जायेगी । इसके लिए ही कारिका के 
उत्तरां में 'कारणधुणात्मकत्वात्‌' का उपादान किया है । चूंकि कायं में जो 
गुण पाये जाते हैं वे कारण के ही होते हैं अतः यह कहना? अनुचित नहीं कि 
कायं-कारणभाव गुणात्मक ही होता है ।* महत्‌ से लेकर पृथ्वी आदि स्थूलभूत 
पर्यन्त निखिल प्रपञ्च कार्य है जो सुखदुःखमोहात्मक है । इनका जो भी कारण 
गा वह भी सुखदुःखमोहात्मक होने से त्रिगुणात्मक ही होगा ।* चूंकि--यह 
व्यक्त अर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रमाण से ग्राह्य नहीं है अतः उसे अव्यक्त कहते हैं ।४ इस 
प्रकार त्रिगुणात्मिका प्रकृति रूपी अव्यक्त की सिद्धि हो जाती है ।* 


| प्रहृत कारिका के उक्त विवेचन से इस वात की पुष्टि हुई कि पूर्व- 
| कारिकाग्रों में अव्यक्त या प्रधान के नाम से जिस मूर-प्रकृति का पार-बोर 
उल्लेख हुआ है वह कल्पना मात्र महीं है अपितु उसकी अपनी स्वतन्त्र सत्ता भी 
है । चूंकि वह महत्‌ आदि कार्यो की तरह त्रिगुणात्मिका है, अतः कार्यरूप” 
स्थूल सूक्ष्म उभयविध प्रपञ्च के समान ही वह मूल-प्रकृति भी अविवेकिता आदि. 
धर्मों से युक्त है । जयमङ्गला एवं कुछ संस्करणों में (गोडपादटीका में) 'अवि- . 
` वेक्यादेः सिद्धि: के स्थान पर 'अविवेक्यादिः सिद्धः’ पाठ उपलब्ध होता है । 


१- तद्‌ विपयेयाभावात्‌-- (तस्य) . तरंगृण्यस्य अभावे (गुणरहिते. पुरषे) 
अविवेक्यादेरभावात्‌। नहि निगुणस्य पुरुषस्य अविवेष्यादिः संभवति । 
.. _ तस्मात्त्रगुण्यादेव अविवेक्यादिः सिद्ध: ॥। जयमंगला । 


| 
| _ २. कारणगुणाः कायंगुणानारभन्ते 

| _ ३. महदादि सुखबुःखमोहुववुद्रव्यो पादानक, काये सति तद्विशेषगुणवत्वात्‌ । 
। ४. गुणानां परमं रूपं न दृष्टिपयमच्छति । । 

| - पयतु दृष्टिपथं प्राप्तं तत्मायेव सुतुच्छुकम्‌ ॥ वाषंगण्याचायं ।। 

| ` ५. कारणस्य यो गुणः स आत्मा स्वमावो यस्य तत्तयोषतं तस्य स्यभाव- 

स्ततत्वम्‌। . 
। 
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अनुराधाव्याज्योपैता” " भ्र ७६ 


जिस प्रकार 'हेकयोदिवचनंकवचने' पाणिनि-सूत्र में प्रयुक्त द्वि एवं एक 
पद द्वित्व एवं एकत्व,'के बोधक है उसी प्रकार यहाँ पर कारिका में प्रयुक्त 
अविवेकि पद अविवेकित्व परक है । जहां पर भाव-प्रधान निदेश.ट्न्रना होता 
है,वहां धर्मीवाचक शब्द का घमंपर्‌त्वेन मी व्यवहार किया जाता है? ॥१४॥ 
पूर्व कारिका में जिस प्रकार कार्य के गुणों से कारण के गुणात्मक होने 
की सिद्धि की गई है वह नैय्यायिक.एवं वेशेषिकों को मान्य नहीं । उनकी 
विप्रतिपत्ति है कि व्यत्त से ही व्यक्त की उत्पत्ति सम्भव है । सर्वत्र ऐसा ही 
होता भी है। परमाणु सर्वथा व्यक्त होते हैं॥ उनसे ही द्वयणुक क्रम से पृथ्वी 
आदि स्वरूप सभी व्यक्त कार्य उत्पन्न होते हैं । इसी प्रकार पृथ्वी आदि से 
कारण के गुणों के अनुरूप ही रूप आदि की समुत्पत्ति होती है। अतः व्यक्त 
से ही ब्यक्त एवं उसके गुणों की उत्पत्ति सम्भव है जो अव्यक्त अर्थात्‌ पहले 
कहीं भी इष्टिगोचर नहीं हुआ है उससे व्यक्त क्या किसी भी वस्तु की उत्पत्ति 
युक्तियुक्त कसे मानी जा सकती है? इसके उत्तर में ही अगली दो कारिकाओं' 
का एक साथ ग्रवतरण करते हैं 
भेदानां परिमाणात्‌, ,समस्वयात्‌ शक्तितः प्रवृत्तेशच } 
कारणकायबिभागादविभागाद्वइवरूप्यस्यः ॥१५। 
कारणमरत्यद्यवतं, प्रवतंते त्रिणतः समुदयाच्च ।, 
परिणामतः सलिलनःप्रतिप्रतिगुणाश्नयविज्ञेबात्‌ ॥१६॥ 
भेदानां महदादिकार्याणाम्‌, कारणम्‌ अ यत्रतं प्रधानमस्ति; कुतः ? 
कारणकार्यविभागत्‌ सत एव कार्यस्य उत्पत्तिकाले कारणसकाझादाविर्भावात्‌ 
तथा बेशवरूप्यस्म विश्वरूपेण विद्यमानस्य कृत्स्नस्य कार्यस्य संहारकाले कारणे 
अविभागात्‌ तिरोभावात्‌ । हेत्वन्त्रं दयति शक्तितः कारणशक्तितः कायस्य 
प्रहत्ते: । हेत्वन्तरमाह परिणामात्‌ परिमितत्ाद्‌ अढ्पाथित्वादिति यावत्‌ । हेत्व- 
न्तरम समन्वयात्‌ सुखाद्यात्मसामान्या न्वितत्वात्‌ । त्रिगुणत: सत्वादिगुणत्रयात्‌, 
प्रवसते प्रदत्त भवति समुदयात्‌ परस्परं सम्मिश्चणात्‌ । प्रतिप्रतिगुणाश्र य- 
विशेषात्‌ एकँकगुणस्य भिन्न-भिन्नमात्राणाम्‌ सम्मेलनाद्‌ एकस्मादेव प्रधानात्‌ | 
नानाकार्योत्पत्तिरित्यर्थः । तत्र दृष्टान्तमाह परिणामतः सलिलवत्‌ विवारतः 
जलवत्‌ प्रधानमपि भवति । 


१. यत्र घमिवाचकः शब्दो घमंपरत्वेन वक्नुरभिप्रेतस्तत्र भाव-प्रधान 'निदज्ञः 
e 


इति स्मवहारः॥ २, 'बेइबरूपस्प' इत्यदि पाठः ववचिद्दृद्यते । 
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महत्‌ आदि अनेक प्रकार से भिन्न कार्यरूप में व्यक्त प्रकृति की उत्पत्ति 
का जूपादान कारण कोई न कोई अवश्य है भले वह व्यव, अर्थात्‌ इन्द्रियगोचर 
(प्रत्यक्ष) भेदो । क्योंकि पद्यपि संहार अथवा अनुत्पन्न अवस्था में कायं का 
अपने कारण से कोई भेद नहीं रहता तथापि उत्पत्ति होने पर तो कारण से 
कार्य का विभाग (अलगाव) हो ही जाता है। यही नहीं कार्य की उत्पति 
अनायास नहीं अपितु किसी: कारण में निहित उसे उत्पन्न करने की क्षमता से 
ही होती है। कार्य की परिमिति अर्थात्‌ अव्यापकता तथा काये-कलाप की एक- 
रूपता (समन्वय) से भी (उनके "किसी एक कारण की सत्ता का अनुमान होता 
है) जो तीनों गुणों से ही एक-दूसरे को दवाकर आविर्भूत होने के प्रयास से 
जल के समान आश्रयभेद से नाना रूप में परिणत होता रहता है । हु 


महत्‌ से लेकर भूमि पर्यन्त जो व्यक्त-प्रकृति है उसे ही भेद भी कहते 
हैं क्योंकि उसके अनेक भेद अर्थात्‌ प्रकार होते है । चूंकि वह कायं है अतः 
उसका कारण भी कोई-न-कोई अवद्य होगा । जो कारण है वही मूळ-प्रकृति 
है । चूँकि वह व्यक्त अर्थात्‌ इन्द्रियगोचर नहीं है अतः उसे अव्यक्त भी कहते 
हैं । अव्यक्त-प्रकृति की सिद्धि कई प्रकार से की जा सकती है । जयमङ्गला में 
उसे ही संसर्गी कहा है । क्योंकि सभी भेद उससे ही सम्बन्धित हैं ।१ 


कारणकार्यविभागातु-कारणकार्य से पृथक्‌ होता है। प्रत्येक कार्ये 
अपनी उत्पत्ति के पूर्व अपने कारण में उसी प्रकार सत्त रूप से विलीन रहता 
है जैसे कछुए के शरीर में उसके हस्तपादादि अङ्ग ।' तभी वह उससे 
निकलते हैं तथा विभक्त रूप से प्रतीत होते हैं । कारणभूत मिट्टी के पिण्ड से ही 
घट आदि एवं सुवणं के पिण्ड से ही मुकुट आदि कार्य उत्पन्न होकर विभक्त 
रूप से स्थित होते हैं । इसी प्रकार पृथ्वी आदि कार्य अपने कारण तन्मात्राओ 
से, तम्मात्राएँ अहंकार से, अहंकार महत्‌ से तथा महत्‌ अव्यक्त से.आविर्भूत 
होता है । अतः यह्‌ बात सिद्ध हो गई कि परम अव्यक्त कारण से साक्षात्‌ या 


१. तस्मावेतेषामेकेन संसगिणा भवितव्यम्‌ । 
यत्रेतेषां संसर्गस्तदव्यक्तं कारणमस्ति ॥ जयमंगरा । 


२. तथा चानुमानम्‌ महदादिकं कायं स्वीयसुक्ष्मावस्थापूर्वंकं भवितुमहं ति 
आदविर्भाववतिंरोभायबत्वात्‌ कूर्मा ङ्भवत्‌ । 


wm 
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परम्परया अन्वित सभी कार्यो का विभाग होता है। यह सृष्टि-काल मेँ 
होता है । रै के 


प्रलय अवस्था में कायं कारण से अविभक्त र्यात्‌ एक, रूप में ही रहते 


हु- डिसके प्रतिपादन के लिए दूसरा “हेतु कहा -'वेदवरूप्पस्य अविभागात्‌ । 


विद्वरूप ही वैश्यरूप्य है जो स्वार्थ में ष्यन्‌' प्रत्यय होकर निष्पन्न होता है । 
नाना रूप में अवस्थित कृत्स्त कार्य को विश्वरूप कहा है। प्रलग्काल 
में उसका तिरोभाव हो जाता है । अतः कारण से कार्य का भेद नहीं रह जाता 
है । प्रलयावस्था में घट मुकुटादि मिट्टी एवं सुवर्णे-पिण्ड में प्रविष्ट होकर 
अव्यक्त हो जाते हैं । कार्य की अपेक्षा वह कारण रूप ही हो जाते हैं। कारण 
कार्य. की अव्यवतावस्था का ही नाम है । अव्यवतावस्था में जो कारण है 
व्यवतावस्था में वही कार्य कहलाता है । इसी प्रकार पृथ्वी ादि 
पञ्च महाभूत अपने कारण तम्मात्राओं में, तन्मात्राएँ अहूंकार में, अहंकार 
महत्‌ में भ्रौर महत्‌ श्रपने कारण मूल-प्रकृति में प्रवेश कर अव्यक्त हो जाते 
हैं। प्रकृति का कहीं भी विलय नही होता अतः वही सब कार्यों की अव्यवक्ता- 
वस्था है । इस प्रकार प्रलय-काल में कार्य-कारण के एकीकरण का यह सिद्धांत 
भी अव्यक्त प्रकृति की सत्ता का साधक है । जयमङ्गला का कहना है कि 
अनेकता का उत्पादक एक ही तत्त्व है जिस प्रकार लोक में गन्ने, के उसी रस 
से सीरा, राय, गुड, खाँड तथा शक्कर आदि चाना प्रकार की वस्तुएं तैम्पार 
होती हैं टीक उसी प्रकार आध्यात्मिक एवं बाह्यरूग में प्रपञ्चित नानाप्रकार 
के महत्‌ आदि भेदों का कारण इनका ही अविभक्त रूप है जो एक ही है ।? 
` इस प्रकार जहाँ गौडपाद, माठर एवं वाचस्पतिं ने 'अविभाग' पद का अर्थ लय 
किया है वहाँ जयमंगलाकार ने उससे 'अविभक्त' 'एक रूप में स्थित' अर्थ ही 
लिया है । उनके अनुसार किसी वस्तु के दो रूप होते हैं-विमक्त एवं अविभक्त । 
अविभक्त रूप में जो कारण है वही कार्यावस्था में नानारूप में विभक्त हो 
जाता है। 
MRS nh ह 
१. चतुर्वर्णादीतां स्वार्थ उपसंहयानम्‌ पा०. सू ५।१।२४ पर वातिक 
२. तत्कायंत्वमुत्तरेषास्‌ । सांख्य सूत्र-१।६३ डक 
३. इह लोके विभक्तादेकस्मादिकुद्वव्यात्‌ रसफाणितगुडलण्डश्क रादि सदव 
रूप्यं नाज़ात्वं दृशयते एवमाध्यात्मिकानां बाह्यानां च वश्वरूप्यम्‌ । तस्मा- 


टर एका जतेनेसेन भवितज्यम्‌ । जयमंगला ॥ 
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` अव्यक्त की सत्ता की सिद्धि में तीसरी युक्ति प्रस्तुत करते हैं-- 
श्ञक्तित: प्रवृत्तेशच' । कारणा की शक्ति से ही कार्य फी उत्पत्ति रूपी प्रवृत्ति 
होता है-ङ्भयह बात पहले नवीं कारिका मे 'शक्तस्य शकयकरणात्‌' की उक्ति 
से सिद्ध हो चुकी है। जो कारण, कार्थ को उत्पन्न करने में समर्थ नहीं है, उससे 
कार्य की उत्पत्ति कथमपि नहीं हो सकती । कारण में रहनेवाली का के 
उत्यादन की यह गैक्ति अव्प्रक्त से भिन्न नहीं है ।* असत्कार्यवाद के अनुसार 
भी ग्रर्वप्रवतता के अतिरिक्त कार्योत्पादन की अन्य किसी शक्ति में कोई प्रमाण 


_नहीं । बालू से तिल में यही भेद है कि तिलों में ही तेल रूपी कार्य को उत्पन्न 


करने की शक्ति निहित होती है बालू में नहीं । जो जिस विषय में समर्थ होता है 
उसकी प्रवृत्ति उसी के उत्पादन में होती है। जैसे कुम्हार की प्रवृत्ति घट के "निर्माण 


` में ही इसीलिए होती कि वह उसी कार्य को करने में समर्थ होता है। पट अथवा 


रथ बनाने में उसकी प्रवृत्ति इसीलिए नहीं होती कि उसमें वह समर्थ (शकत) 
नहीं होता । 
इसपर यह कहा जा सकता है कि शक्तितः प्रवृत्ति तथा कार्य-क्रारण 
के विभाग एवं अविमाग से तो महत्‌ कोही परम अव्यक्त सिद्ध किया जा 
सकता है फिर उससे भी परे अव्यक्त की सत्ता की कल्पना क्यों की जाय ? 
इसके समाधान के लिए ही कहा है--'परिमाणात्‌'-परिमाण का अर्थ है 
परिमिति । यद्यपि परिमिति के देशपरिच्छिस्तता, काल-परिच्छिन्तता तथा 
वस्तु-परिच्छिन्नता भी अर्थ होते हैं, पर प्रकृत-स्यळ में उनके संगत न होने से 
यहाँ 'परिमाण' पद का अर्थ अव्यापिता अर्थात्‌ अव्यापकता ही करना चाहिए । 
महद्‌ प्रादि भेद परिमित हैं । इनका यह परिमित होना ही इस बात का साधक 
है क्रि इनसे परे कोई श्रपारमित तत्त्व भी है । कोई भी परिमाण अपनी इयत्ता 
(न्यूनतम एवं अधिकतम सीमा) तक अत्रश्‍य जाता है। जिस प्रकार घट 


. आदि की परिमित उनके उपादान-कऋरण मिट्टी आदि में जाकर समाप्त हो 


जाती है, उप्ती प्रकार अहंकार से लेकर प्रृथ्व्री आदि स्थूलमूतपर्यन्त भेदों का 
पर्यवसान जिस महत्‌ में हो जाता है, वह भी तो परिमित ही है । अतः कोई 
तत्त्व ऐसा अवश्य है जो अपरिमित है और जिसमें महत्तत्त्व का भी पर्य वसान 
सम्भव है । वही तत्त्व अव्यक्त प्रकृति है। चूँकि उस प्रकृति के परिमित 
होने की अनुभूति हमें नहीं होती, अतः हम उससे भी परे तथा उसके भी 
कारण किसी और परतर अव्यक्त की कल्पना करें इसमें कोई प्रमाण नहीं ।* 


RR 3 
१. कारणं कायरय अव्यक्तरूपेण स्थितिरेव तस्य स्थितिरिति भाव: । 


“२. आहहेतुता तदद्वारा पारम्पयंप्यगुबत्‌ । सां सू० १।७४ 
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इसलिए भी कार्य-भेद का कारण अव्यक्त ही है कि उनमें एकरूपता 
है७ वे सभी सुखदुःखमोहारमक हैं ! भेदरूप कार्यों की यह समानरूपंता भी उल 
सबके किसी एक कारण से उत्पन्न होने का संकेत करधी है। इसी को बताने 
के लिए कहा - समन्वयात्‌ ।' परस्पर भिन्न महदादि कार्यों की सुखदुःख- 


मोहात्मेक रूप से समानरूपता ही समन्वय है । जिससे इनके एक जाति के होने ' 


की .प्रतीति होती है । गोडपाद तथा जयमंगलाकार ने समन्वय को अनुमिति के 


हेतु के रूप में माना हैं ।* विज्ञान भिक्षु ने सांख्य-सूत्र “समन्वयात्‌” की व्याल्य़ा - 


में कहा है कि उपवास आदि से हुई बुद्धि आदि फ़ी क्षीणता का अन्न आदि 


क्र खाद्य-पदार्थो के ग्रहण से समन्वय होकर पुनः परिपोष हो जाता है ।' सोनी ने 


` इस पर आक्षेप किया है कि वह प्रकृत-स्थल के अनुरूप ठीक नहीं बेठता । .किन्तु 


विचार कर देखने पर तो यह ठीक ही प्रतीत होता है कि मनबुद्घ्यादि की. 
क्षति जब अन्नादि से पूर्ण हो जाती है तो निषचय ही इनके एक -्नोत से उत्पन्न 


होने का संकेत मिलता है.कि इन दोनों प्रकारों का मूलकारण एक है अतएव - 


इनमें गुणों का समन्वय है । उक्त प्रकार से अव्यक्त प्रकृति की सिद्धि करने के 
अनम्तर अब 'प्रयतंते त्रिगंणत:' से इस वात का निवंचन करते हैं कि उस 
अव्यक्त की प्रदृत्ति किंस प्रकार होती है । संतत्व, रज, तम तीनों गुणों के 


कारण उनके परस्पर के सम्मिश्रण से यह अव्यक्त प्रकृति निरन्तर प्रवर्तनशील : ` 
` या क्रिपाशील बनी रहती है । अव्यक्त की यह प्रबृत्ति दो .प्रकार.की होती 


है—-सृष्टिकालीन तथा प्रलयकालीन ॥? प्रलयकाल में सत्व, रज एवं तमे 


तीनों गुण सहश परिणामशाली होते हैं । चूंकि गुणों का स्वभाव निरन्तर ; 


परिवर्तन या परिणामशील रहता है* अतः प्रलयकाल में सत्त्व सत्वरूप में, 


१. यथा व्रतधारिणं बदूं दृष्ट्वां समन्वयति नूनमस्य पितरो ब्राह्मणाविति, 


एवमिद त्रिगुणं महदादिसिङ्गः दृष्ट्वा साघयामोऽस्य यत्शारणं भविष्यतीति 
अतः समन्बयादस्ति प्रधानम्‌ । गोडपाद । 
२. उपयासादिना क्षीण हि बुदृध्यादितत्वमन्नाढिभिः समग्वयेन समनुगतेन 
पुनदपचीयते । वि० भि०, सां० सूत्र १।१३१ पर प्रवचन भाष्य 
, साम्य वेवम्याभ्यां कायंद्वयम्‌ सां० सू० ६।४२ 
४. द्वयी चेयं नित्यता कूटस्थनित्यता परिणामनित्यता च; तत्र कूटस्य- 
नित्यता पुरुषस्य परिणामनित्यता गुणानां; यस्मिन्परिणम्यमाने तत्वं न 
विहन्यते तम्नित्यं; उभयस्य च तत्वानभिघातान्नित्यत्वम्‌ । 


20७ 
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रज रजोरूप में तथातम तमोरूप में ही प्रवतित होता है। उसे ही गुणों की साम्या- 
वस्था भी कहते हैं । . वंषम्यावस्था में गुणों की प्रदत्त समुदय अर्थात्‌ समेत्य 
परर मिलकर उदय आविर्भाव होने से होती है: गुणों का यह समुदय 
(मिलकर उदय होना) तभी सम्भव होता है जब गूणों में प्रधान या गोणभाव 
- आ जाता है। इसी को गुणों की विष्मावस्था कहते हँ । वषम्य गणों में 
परस्पर उपमरोपमर्देक भाव के बिना सम्भव नहीं । ऐसा पुष्टिका में होता 
है । पुरुष के सक्षिवात से प्रकृति बिशुब्त्र हो उठती है।.गुण विषमावस्था में 
'होकर सक्रिप होने लगते हैं और महदादि की सृष्टि हो जाती है। गौडपाद 


ने इसकी व्याख्या करते हुए कहा है कि व्यक्त में महदादि भेरों का जो अव्यक्त _ 


कारण मूल-प्रकृति है उसमें दो प्रकार की :प्रवृत्ति पाई जाती है- अलग-अलग 
तीनों गुणों के सजातीय प्रवाह के रूप में तथा तीनों. के सम्मिलित रूप महत्‌ 
के रूप में। इनमें पहली 'प्रदत्ति शुद्ध तथा दूसरी संद्धीणं होती है । पहली 
प्रदत्ति तीनों गुणों के सजातीय प्रवाह रूप उनकी साम्यावस्था है तो दूसरी 


सम्मिलित प्रवाह रूप वैपम्यावस्था । इस प्रकार 'त्रिगुणत:' (से) जहाँ मूल-. 


प्रकृति की प्रयावस्था की अव्यक्तदशा का, निरूपण है, वहाँ 'समुदयात्‌' उसकी 
सष्टि की अवस्था का निरूपण करता है। इस सम्बन्ध में गौडपाद ने दो 
उदाहरण दिये हैं - जैसे हरि के तीनों शिरों पर स्वतन्त्ररूप से प्रवाहित होने 


वाली गङ्गा की तीनों धारायें आगे चलकर एक ही स्रोत को पैदा करती हूँ _ 


सी प्रकार अव्यक्त गुणों के परस्पर के समुदय से महत्‌ आदि व्यक्त की 
सृष्टि करते हें । अथवा जैसे अनेक सूत परस्पर मिंलकर पट को पैदा करते 
, हैं उती प्रकार अव्यक्त गणों के परस्पर के समदय से महत्‌ आदि को गदा 
करता है । समदय पद का अर्थ सम्मिलित रूप से एक का उदय करना है ।* 
वाचस्पति एवं माठर प्रभृति ने 'त्रिगुणतः' एवं 'समृदयात्‌' दोनों को सृष्टि पक्ष 
में व्याकृत किया है । अव्यक्त से व्यक्त जगत्‌ की उत्पत्ति के दो कारण हैं -- 
तीनों गुण तथा उनका उपमर्ोपमर्देन रूप में समू दय । यही अव्यक्त की प्रदत्ति 


१. त्रिगुणतः त्रिगुणात्‌ सत्वरजस्तमांसि गुणा यस्मिन्‌ तत्‌ त्रिगुणम्‌ । तत्कि 
युक्तं भवति ? सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रधानम्‌ यथा गंगास्रोतांसि 
श्रीणि रुद्रमर्धनि पतितानि एकं स्रोतो जनयन्ति एवं त्रिगुणमव्यक्तमेकं 
व्यक्तं जनयति । यथा वा तन्तवः समुदिताः पटं जनयन्ति एवमव्यक्तं 
गुणसमुदैयान्महदादि जनयति `इति त्रिगुणतः समुदयाच्च व्यक्तं जगत्‌ 
प्रवतंते । „ गौडपाद भाष्य | 
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अनुराधाउपास्योपेता ७ 


है । यहाँ 'त्रिगुणतः' और 'समुदयात्‌' पर्दो में प्रयुक्त तसिल्‌ और पञ्चमी 
विभक्ति को हेतु में माना है जबकि गौडपाद के अनुसार ये अव्यक्त प्रकृति की 
प्रद्धत्ति के दो प्रकार है ९ रे टी 

इसत ण्र यह शङ्का हो सकती है कि गुणों के अपनेत्मपने निश्‍चित 
स्वरूप, हैं और यह सृष्टि नानारूप है ” इसकी उनसे उत्पत्ति किस प्रकार हो 
जाती है। इसके ही समाधानार्थ कहा है--परिणामतः सलिशबत्‌ इत्यादि । 
इसका अभिप्राय यह है कि जिस प्रकार मेषमुक्त॒ जक का स्वाद यद्यपि 
एक ही होता है जो स्वाभाविक भी है तथापि, एथ्वी के विविध प्रकार के 
विकारों को पाकर वही जल नारियल, ताड़ी, बेल, कंत तथा आम एवं आँवला। 
प्रभृति फ़लों में पड़कर कहीं मधुर, कहीं खट्टा, कहीं नमकीन, कहीं कड़वा 
कहीं कषैला, तो कहीं तिक्त रसों में बदल जाता है, ठीक उसी प्रकार विभिन्न- 
वस्तुओं के आश्रयण से प्रकृति के गुण भी परिणाम-भेद से बदलते रहते हैं । 
इसी को बताने के लिए 'प्रतिप्रतिगुणाश्रयविद्येषात्‌' कहा है ।.एक-एक गुण के 
न्न-सिन्न मात्राओं में मिश्रण से एक ही प्रधान से नानाप्रकार के कार्यों की 
उत्पत्ति हो जाती है ॥१६॥ १ 


भव्यवत प्रकृति की सत्ता सिद्ध हो गई । किन्तु कुछ व्यक्ति जो प्रकृति 


में लयमात्र से ही अपने को कृतकृत्य मानकर अव्यक्त, महत्‌, अहंकार, इन्द्रिय : 
` अथवा स्थुल महाभूतों को ही प्रात्मा समझते हुए उन्हीं की उपार्सना करतें 


हैं तथा मूल प्रकृति एवं उसके विकारों के अतिरिक्त किसी अन्य तत्त्व की 
सत्ता में विवास नहीं करते, उनकी इस मान्यता का खण्डन करते हुए अगली 
गारिका की अवतारणा करते हैं-- : 


संघातपराथंत्वात्‌ त्रिगुणादिविपयंयादधिष्ठानात्‌ । 
युरुषो$स्ति भोक्तुभावात्‌ केवल्याथं प्रवृत्तरच ॥१७॥ 
पुरुष: अव्यक्तादेब्यंतिरिक्तः. पुरुषः अस्ति विद्यते, कुतः ? संघातानाम्‌ 
सम्भूवकारिणाम्‌ परार्थत्वात्‌ स्वेतरभोगापवर्गफलजनकत्वातू । त्रिगुणादेः सत्त्व 
रजस्तमसाम्‌ अविवेक्यादेइच विपर्ययात्‌ विरुद्धत्वात्‌ निर्गूणत्वादिति यावत्‌ । , 
अधिष्डानात्‌ अघिष्ठातृत्वात्‌ । भोक्तृभावात्‌ भोबतूभोम्यसद्भावात्‌ साक्षित्वात्‌ 
चा कसल्या मुक्तिङ्ते, प्रवृत्त: दिष्टानां भ्वृत्तिदशंनाच्चेत्यथः। ._ _ 
(व्यक्त, भ्रव्यक्त एवं उनके विकारों से सर्वथा भिन्न), पुरुष नामक 
तत्व की सत्ता भीः (भ्रमाण-सिद्ध) है । क्योंकि समूह दूसरे के लिए होता है, 
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. छ० . . ._ सांल्यकारिफा-१७ 
- “तीनों गणो का अभाव भी सम्भव है, सबका. कोई आधार अवइय होता है, 
“जगत्‌ में भोकता और भोग्य की. स्थिति है तथा लोगों की कैवल्य के विषय 
त्‌ भी देखी जाती हे । 
प्रकृति नसे भिन्न पुरुष दीः स्वतन्त्र सत्ता की सिद्धि के लिए 
- यहाँ जिन पाँच युक्तियों का उपन्यास' किया गया है. उसमें पहली 4ु-- 
. संघातपरार्थत्वात्‌ । संघात दूसरे. के लिए होता है । चूँकि व्यक्ताव्यक्त 
` उभयविध प्रकृति संघात है अतः इसका भी प्रयोजन “इसके बाहर इससे 
सर्वथा भिन्न कोई अन्य तत्त्व ही होना चाहिए । ऐसा तत्त्व जो है उसी को 
.. पुरुष कहते. हैं। 'संहन्यते--सिभ्रीमवन्ति . अनेके विषया यस्मिन्स संघात 
... इस व्युत्पत्ति के अनुसार संघात पृथ्वीपर्यन्त निखिल वस्तु-समूह को कहते हैं। 
: ,शैय्या आदि के समान ही उसका भी प्रयोजन उससे सवंथा भिन्न ही कोई 
तत्त्व होना चाहिए । यह प्रयोजन सुख . दुःख में से किसी एक का साक्षात्कार 
रूप भोग ही है | पकृति के जड़ होने से उसमें. भक्ति-मोग-क्रिया सम्भव नहीं 
7 है।.अतः वह तत्व चेतन ही हो सकता है स्थूल या जड़ नहीं । विल्सन नेजो 
'संहतपराथंत्वात्‌' पाठ माना है वह किसी 'नी टीका में उपलब्ध नहीं होता । 
सम्भवतः सांड्य-सूत्र' को देखकर ही उन्होंने यह पाठ विपर्यास किया है जिसमें 
छन्दोभ॑ग भी होता है । 

, यहि यह कहें कि एक संघात दूसरे संघात के लिए है जैसे शयन, भ्रासन 
आदि शरीर के लिए होते हैं जो स्वयं एक संघात हैं तः एक संघात दूसरे की 
ही प्रतीति कराता है । अपने से सर्वथा भिन्न किसी आत्मा या पुरुष की नहीं । 
इसके लिये 'त्रिगुणादिबिपर्यात्‌' कहा--तीनों गुण एवं अविवेकित्व यादि का 
विपर्यय अर्थात्‌ अभाव भी. होना ही चाहिए । लोक में जितनी वस्तुएँ हैं सभी 
ताभ्में गुण से युक्त हैं किन्तु त्रिगुण में तारतम्य भी है । कहीं कोई गुण अधिक 

~ है-तो कहीं कोई कम । इनका यह न्यूनाधिक्य हमें इस निष्कर्ष पर पहुँचने को 
बाध्य करता है कि ऐसा भी कोई तत्त्व सम्भव है जहाँ इनका नितान्त अभाव 
है । वहा तत्त्व पुरुष है । साथ ही एक संघात का प्रयोजन यदि हम दूसरे संघात 
को मान लेंगे तो इस प्रकार उसका भी प्रयोजन अन्य संघात और उसका भी 
प्रयोजन कोई अन्य होना चाहिए जिससे अनवस्था-दोष आपतित होता है तथा 
कल्पना का गौरव होता है । अत: अनवस्था-दोष एवं कल्पना गौरव से बचने 
के लिए यही मानना युक्तिसंगत प्रतीत होता है कि त्रिगुणत्व, अविवेकिता, 


४ = विषमता; सामान्यता, अचेतनता तथा प्रसवधमिता-ये सभी गृण संघात के हैं। 


. १. संहतपरार्थत्वात्‌ । सांख्य सुत्र १ । १४० 
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संघात का प्रयोजन उससे भिन्न है । अतः वह अवश्य ही त्रिगुणादि शहित 
होगा । जो ऐसा है, वही आत्मा. या पुरुष है। 


पुरुष की सत्ता की सिद्धि इससे भी होती. है कि त्रिगुणात्मक अयिखिल 
प्रकृति का कोई न कोई अधिष्ठान आश्रय"है जिसे कोई भिन्‍न० तत्व ही होना 
चाहिए ।१ इसलिए कहा--'अधिष्ठानीत्‌'। जो जो वस्तुएँ सुख दुःख मोहात्मक 
हैं उन सबका अधिष्ठाता उनसे भिन्न कोई दूसरा ही तत्व होता है । जैसे रथ: 
है उसका चालक जो ० उसका अधिष्ठाता है, वह उससे भिन्न है । इसी प्रकार 
बुद्धि आदि सभी प्राकृत तत्व सुख:दुख मोहात्मक हैं इनका भी कोई न कोई 
झधिष्ठाता अवश्य है जो इनसे परे है अर्थात्‌ त्रंगुण्य से सर्वथा भिन्न है ओर 
वह पुरुष ही है । यहाँ पुरुष का अधिष्ठातृभाव औपचारिक है अन्यथा उसमें 
भी कर्तृत्व सिद्ध हो जायगा। रथ का नियन्ता जिस प्रकार निष्क्रिय नही 
रह सकता उसी प्रकार पुरुष की: अधिष्ठातृता भी निष्क्रिय रहने से नहीं हो 
सकती । ° 


लोक में सर्वत्र परिलक्षणीय भोक्तुभाव भी पुरुष की सत्ता का प्रमापक 
है । अतएव कहा--भोषतृमाबात्‌ भोग्य और भोक्ता भाव भी इस बात 
को सिद्ध करता है कि भोक्ता भो है । अनुकूल वेदनीय सुख तथा प्रतिकूल 
वेदनीय दुःख दोनों ही भोग्य हैं। इनको प्रनुभूति प्रत्येक व्यक्ति को होती है । 


* इसमें अनुकूलनीय तथा प्रतिकूलनीय कौनसी वस्तु है । अर्थात्‌ किसके अनुकुल 


होना सुख, एवं प्रतिकूल होना दुःख है ? यह प्रश्न स्वभावतः उठता है । बुद्धि, 
अहंकार एवं मन आदि स्वयं सुखदुःखातमक हैं । अतः अपने ही में अपना 
व्यापार नहीं चला सकते ।* कृपाण की धार अपने को नहीं काटती, न ही अग्नि 
कभी अपने को जलाती है । प्रकृतिः स्वयं अपने अनुकुल या प्रतिकुल वेदना को 
जन्म नहीं दे सकती । ग्रतः जो अनुकूल वेदनीय या प्रतिकूल वेदनीय है वही 


१. अधिष्ठानाच्चेति । सा० सु० १ । १४२ 


२. यथा पुरुषार्थ: सिद्व्यत तथा गुणा कार्यकारणभावेन व्यूहपन्तः इत्यतः 
तत्पारतम्त्र्याद्‌ एतेषामधीष्ठितर्बमपपद्यते पुरुषस्य चाधिष्ठातृत्वम्‌ । ° 
युक्तिदीपिका । 


३. सोक्तृभावात्‌ । सांख्य सुत्न--१ । १४३ 
४. स्वात्मनिवृक्तिविरोधात, । 
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पुरुष है । यद्यपि दुःख भोग रूप है तथा विवेक और अविवेक चित्त की वृत्तिरूप 


हैं तथापि पुरुष पर पड़ने वाला दुःख का प्रतिबिम्ब ही भोग हे और इस प्रकार - 


वस्पेरू-दु:ख भोग है नहीं फिर भी भोग के रूप में उसकी जो प्रतीति होती है 
उसका नाश ही एरुषार्थं है । * अथदः इसी की दूसरी तरह से भी व्याख्या की 
जाती है । बुद्धि प्रादि भोग्य अर्थात्‌ दृश्य हैं । बिना द्रष्टा के उनमें हृ्यत्व अम्भव 
नहीं । अतः दृश्यधुद्धि आदि से भिन्न उनका द्रष्टा पुरुष है जो अनुमेय है ।* 

१ पुरुष की सत्ता के साधक अन्य प्रमाण को भी डेपस्थित्त करते हैं 
केवल्याथं प्रवृत्तेः - शास्त्र, नहृषि एवं दिव्यज्ञानी व्यक्तियों की प्रवृत्ति केवल्य 
अर्थात्‌ मोक्ष की प्राप्ति की ओर ही देखी जाती है । माठर प्रवृत्ति को प्रकृति से 
सम्बन्धित कर इसका अर्थ करते हैं कि प्रधान की व्यक्त रूप में प्रवृत्ति का 
प्रयोजन अर्थात्‌ अन्तिम उद्देश्य पुरुष को अन्तशः मोक्ष प्रदान करना ही है। 
दुःख की आत्यन्तिक निवृत्ति को ही कैवल्य कहते हैं । बुद्धि आदि में यह 
सम्भव नहीं क्योकि जो स्वयं सुखदुःखमो हात्मक है, वह उससे सर्वथा भिन्न 
किस प्रकार हो सकता है । अतः बुद्धि भादि से भिन्न आत्मा का, अस्तित्व है 
यह प्रमाणित हो गया । कट न 

उक्त प्रकार से पुरुष के अस्तित्व की सिद्धि हो जाने पर “इस संशय 
का उदय स्वभावतः होता है कि मणिरसनात्मक सूत्र के समान सभी शरीरां 


का अधिष्ठाता वह पुरुष एक ही है।२ अथवा प्रति शरीर के भिन्न-भिन्न ' 


अधिष्ठाता होने से आत्माएँ अनेक हैं । इसी शंका का निराकरण करते हुए 
प्रति शरीर के भ्रघिष्ठाता पुरुषों की अनेकता का उपपादन अगली कारिका में 
करते हैं-- * 
जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमादयुगपत्प्रवृत्तेशच । 
पुरुषबहुत्वं सिद्धं त्रं गुण्यदिपर्ययाच्चंव ॥१८।। 
पुरुषबहुत्वं पुरुषाणामनेकत्वं सिद्धम एव, कुत:” जन्ममरणकरणानाम्‌ 


१. यद्यपि दुःखभो गरूपो बन्धो वृत्तिरूपी विवेकाविवेकी चित्तस्येव, तथापि 
पुरुषे दुःखप्रतिबिम्ब एव इत्यवस्तुत्वेषपि तद्धानं पुरुषार्थ: । 
प्र० भा०,.१॥ ५८ 
२. द्रष्टा दृशिमात्रः शुद्धोऽपि प्रत्ययानुपदयः । योगसूत्र २ । २० 
३. नित्यः रावंगतो ह्यात्मा कूटस्थो दोषर्वाजतः । 
एकः स भिद्यते शक्त्या मायया न स्वभावतः ॥। 
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अनुराधाण्याउयोपेता ु पद ३ 


© 


¢ हं 


जन्म उत्पत्तिः, मरणं निधनं, करणानि च इन्द्रियाणि तेषां प्रतिनियमात्‌ श्रत्येक- 


भेव व्यवस्थातः दशनात्‌ । अयुगपतप्रदत्ते एककालावच्छेदेनः “प्रवृत्ति: युगपत्प्रवृत्तिः 

) ७ 
तस्याः अभावो यत्र तरमात्‌, प्रवृत्ति: वचनादानविहरणादिकाः क्रिया: कसां 
७ 


प्रतिशरीरं भेदात्‌ । जैगुण्यविपयेंयाच्च ज़ेगुण्येन सा 
पुरुष्स्य विपयंयात्‌ भेदात्‌ इत्यर्थः ।० 


जन्म, मृत्यु तथा इन्द्रियों के प्रत्येक शरीर में स्वतन्त्र, रूप से विद्यमान 
होने से, सवकी एक? साथ कार्यों में प्रवृत्ति न होने के कारण तथा सरव, रज 
तम- तीन गुणों के भेद से (पुरुषों में सात्विक, राजस तथा तामस आदि 
भेद होने से) यही सिद्ध होता है कि पुरुष एक ही नहीं अपितु अनेक हैं (जो 
प्रति शरीर के भिन्न-भिन्न रूप से अधिष्ठाता हैं ।) 


जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमात्‌ - देव, मनुष्य या तियेक्‌ आदि तत्तद्‌ 
योनियों के अनुसार परस्पर विलक्षण, देह, इन्द्रिय अहंकार एवं बुद्धिजन्य सुख 
दुःखादि के अनुभव रूप चेदनाओं के साथ पुरुष के सम्बन्ध को ही जन्म कहते 
हैं ।' यहपुरुष का परिणाम नहीं होता क्योंकि वह तो भ्रपरिणामी है। इन्हीं 
उक्त देहादि के परित्याग को ही मरण कहते हैं, आत्मा के विनाश को नहीं । 
क्योंकि वह तो कूटस्थ होने से नित्य होता है । सांख्य-सूत्र 'जन्माविव्यवस्यात: 
पुरुष बहुत्वम्‌? के भाष्य में विज्ञानभिक्षु ने स्पष्ट कर दिया है कि यहाँ पर 


जन्म-मरण का अर्थे उत्पत्ति ओर विनाश नहीं है । अपितु शरीर एवं इन्द्रियों 


के विलक्षण संघात से पुरुष का संयोग ही जन्म शोर वियोग ही मरण है जो 
क्रम से भोग भौर उसके अभाव के नियामक हैं । परमार्थतः उत्पत्ति और 
विनाश तो प्रकृति के भी किसी तत्त्व का नहीं होता । सत्कायंवाद के सिद्धांत 
के प्रनुसार प्रत्येक कार्यवस्तु का उसके कारण से झ्राविर्भाव और तिरोभाव ही 
हुआ करता है। करण त्रयोदश होते हैं -- मत, वुद्धि और अहंकार--ये तीन 


` क्षन्त:करण कहलाते हैं । शेष दस में से पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ तथा पाँच कर्मेन्द्रियाँ 


ध्राती हैं । इनकी करण संज्ञा इसलिए है कि.ये ही ज्ञान-प्राप्ति के ग्रसाधारण 


न. हि री क 
१. निकायविशिष्टाभिरपूर्वा भिर्दे हेन्दियमनो$हंकारबुद्धिवेदनाभि: पुरुषस्याभि.. 


सम्बन्धो जन्म । सा० त० को०। 

२. जन्ममरणे चात्र नोत्पत्तिविनाशी पुरुषनिष्ठत्वाभावात । किरत्वपुर्य- 
देहेन्तरियो्दिसंघातविहोषेण संयोगश्च वियोगश्च भोगतदभावनियामका- 
विति । सां० सु० १। १४६ पर प्रवचन भाष्य । 
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कारण होते हैं। कोई भी ज्ञान इन्हीं के हारा प्राप्त होता है। प्रत्येक शरीर में इनकी 
व्यवस्था (प्रतिनियम) है। सभी शरीरों में एक ही पुरुष की अघिस्थिति मानने 
. से यह व्यवस्था संगत नहीं प्रतीत होती .। क्योंकि सभी शरीरो के अधिष्ठाता 
एक क ऐेलयुरुष को मानने. ते .एक:ही पुरुष के उत्पन्न होने पर सबकी उत्पत्ति, 
एक के मरने परः सबकी: मृत्यु; एक के अन्धा होने पर सभी अन्धे तथा एक के 
उदासीन होने पर सभी को उदासीन हो जाना चाहिए। किन्तु ऐसा होता 
' नहीं । ग्रतः यही मानेना युक्तियुक्त. है कि प्रतिकषेत्र के अधिष्ठाता भिन्न-भिरन 
पुरुष ई 
कहने. का. आशय यह है कि यदि सभी शरीरों या प्राणियों में एक ही 
पुरुष की श्रधिस्थिति (विद्यमानता) मानेंगे तो जितने शरीर हैं सब मिलाकर 
अंगी कहलायेंगे और प्रत्येक शरीर अंग,। किन्तु अंगं के भंग हो जाने से अंगी 
का न नाश होता है और न कहा ही जाता है! न ही अंगविशेष के आविर्भाव 
हे अंगी की उत्पत्ति मानी जाती है । उदाहरणतः हाथपैर मात्र के कट जाने 
से भंगी शरीर का नाश नहीं कहा जाता तथा स्त्रियों के स्तन आदि अंगों के 
बाद में आविर्भाव होने पर अंगी शरीर, की उत्पत्ति ई, ऐसा व्यवहार 
नहीं होता । एक ही पुरुष को सबका अघिप्ठाता मानने पर ऐसा ही स्वीकार 
करना पड़ेगा जो साक्षात्‌ अनुभव-विरुद्ध है । अनेक पुरुषों की सत्ता होने पर 
तो सब शरीर अपने में स्वतन्त्र होंगे । उनकी इन्द्रियां अलग होंगी तथा उनके 
जन्म एवं मृत्यु के अलग-अलग होने की व्यवस्था भी बन जायेगी । वेदान्त 
का दृष्टिकोण यह है कि शरीर आत्मा की उपाधि है । उपाधि के भिन्न-भिन्न 
होने से भी.एक वस्तु में अनेकता की प्रतीति होती है । उदाहरणतः एक ही 
आकाश अनेक धट उपाधियों से अनेक प्रकार का प्रतीत होता है । इसीलिए 
कहा है कि उप,घियों में ही भेद-प्रभेद होता है उममें नहीं जिसकी वे उपाधियों 
होती है ।* सांख्य-सूत्रो में पूर्वपक्ष के रूप में उक्त मत का उपन्यास कर उसका 
उत्तर देते हुए कहा है कि यदि पुरुष एक ही होता तो 'मैं सुखी हूं, मैं दुःखी 
हैं, वह उत्पन्न हुआ तथा मरा इत्यादि परस्पर विरोधी धर्मों की अनुभूति 
लोगों को एक साथ नहीं होती ।* सुखी-दुःखी होना भ्रादि को उपाधि का 
धर्म मानने पर भो उनका पुरुष के ऊपर आरोप इसलिए नहीं बनता कि यदि 


१. उपाधिभिद्यते न तु तद्वान्‌ । सां० सु० १ । १५१ 
२. एवमेकत्वेने परिवर्तमानस्थ न विरुद्धधर्माध्यास: । सां० सु० १। १५२ 
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¢ ७ 
पुरुष एक ही है तो वह स्वयं उन परस्पर विरोधी धर्मों का अपने ही» ऊपर 
आरोप किस प्रकार कर सकृता है ।१ इसलिए यही मानना ठीक है कि पुरुष 
प्रतिशरीर भिन्न है । ज़यमंगला और वाचस्पति ने जन्म के स्थान पर छान 
पाठ माना है । माठर के अनुसार जन्म पद का अर्थ यहाँ जन्म की जाति 
ब्राह्मण आदि है । इस प्रकार यदि सभी पुरुष एक ही है तो एक ब्राह्मण के 
पैदा रोने पर सबको ब्राह्मण ही उत्पन्न हो जाना चाहिए । 


पुरुष की अनेकता की सिद्धि में दूसरी युक्ति देते हैं-अंयुगपतप्रवृत्तेशच 

सभी प्राणियों की एक साथ प्रवृत्ति नहीं होती । इससे भो यही सिद्ध होता 
कि पुरुष अनेक हैं । प्रवृत्ति प्रयत्न अर्थात्‌ चेष्टा को कहते है । यद्यपि वह 
अन्तःकरण में होती है तथापि उपचारत: वह पुरुष की ही मानी जाती है । 
अथवा पुरुष के सन्निधान से ही वह सम्पन्न होती है। यदि एक ही पुरुष की 
अधिस्थिति में विशवास क्रिया जाये तो एक के उठने बैठने, खाने, पीने तथा 
चलने आदि पर सभी का उठना, बैठना, खाना, पीना, चलना,आदि सम्पादित 
होना चाहिए, जो नहीं होता । श्रुति भी कहती है कि जब एक पुरुष भोग 
करता रहता है तो दूसरा उसका त्याग़ ।' अतः पुरुप एक नहीं अनेक हैं यही 
मानना चाहिए । अनेक पुरुषों की सत्ता मानने पर तो उबत दोप के लिए 
अवसर ही नहीं है । इसपर प्रश्न हो सकता है कि फिर वेदों में ग्रात्मा की 
एकता का प्रतिपादन क्यों किया गया है ।2 माठर-वृत्ति में पूर्वपक्ष के रूप में 
अहत वेदान्त के पक्ष का प्रतिपादन करते हुए कहा है क्रि मणि-सूत्र के समान 
एक ही पुरुष समी शरीरो में अनुस्यूत है। जिस प्रकार माळा में जितनी 
माणयां गुही होती हैं उन सबमें एक ही सूत्र पिरोया रहना है उसी प्रकार मणि 
के समान अनेक शरीरों में एक ही आत्मा मून्ने रूप से विद्यमान है । उमे ही 
परमात्मा भी कहते हैं । अथवा नाना प्रकार के नदी, कुप तडाग आदि में 
प्रतिबिम्बित चन्द्रमण्डल के समान एक हो पुरुप सभी घरीरों में व्याप्त है; 

१. अग्यधमंत्वेऽपि नारोपात, तत्सिद्धिरिकत्वात्‌ । सां० सू० १॥ १५३ 

२. भ्रजो ह्यंको जुषमाणोऽनुशेते । 

जहात्येनां मुक्तभोगामजोऽन्यः ।। इवेता० उप० ४।५ 
३-क. एको देवः सवंभूतेषु गुढ: ॥ 
ख. एकं सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति । 
ग. एष त आत्मा सर्वान्तरः । बृहदारण्यक उपनिषद्‌ । ३।५।१ 
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न कि प्रति शरीर पुरुष भिन्न है । इसी प्रकार षिमानन्द ने सांख्य-तत्त्व-विवे- - 


चन में कहा है कि आकृति, गर्भाशय, भावसंगति तथा शरीर के प्रतिव्यवित 
अलेगेऱ्यळग होने से कपिल, आसुरि, पंचशिख तथा पते अजलि प्रभृति आचार्य 
पुरुष की अनेका का निरूपण करते: हैं । जबकि हरिहर, हिरण्यगर्भ एवं व्यास 
आदि वेदवादी आचार्य सभी व्यक्तियों “में एक ही आत्मा के होने का, प्रति- 
पादन करते हैं । “उनका कहना है कि प्राणिमात्र में एक ग्रात्मा उसी प्रकार 
व्यवस्थित है जिस प्रकार एक ही चन्द्रमा का प्रतिबिम्ब, अनेक जलाशयों में 
अनेक दिखाई देता है ।* श्रुतियाँ भी यही कहती हैं । 

किन्तु सांख्य-शास्त्र का कहना है कि पुरुष की अनेकता के सिद्धान्त का 
श्रुतियों में प्रतिपादित एकात्मवाद से कोई विरोध नहीं है । क्योंकि श्रुतियों 
में प्रात्मा की एकता का प्रतिपादन जाति की हृष्टि से हुआ है । जिस प्रकार 
सभी प्रकार के वृक्षों के लिए जातिपरक एक ही शब्द वृक्ष का प्रयोग होता 
है उसी प्रकार अनन्त पुरुषों में पुरुषत्व तो एक'ही है। योगसूत्र (२। २२) 
की तत्त्व-वैज्ञा रदी व्याख्या में वाचस्पति मिश्र ने सांख्य-पुरुष के बहुत्ववाद के 
विषय में श्रुतियों के एकात्मवाद का विवे'वन करते हुए कहा है कि आत्मा की 
एकता की प्रतिपादक श्रुतियों का विरोध भी श्रुतियों में ही मिलता है। 
तैत्तिरीय भ्रारण्यक में एक पुरुष के द्वारा प्रकृति के भोग तथा दूसरे के द्वारा 
उससे उपरति का निरूपण हुआ है ।* 

पुरुषों में परस्पर भेद होने की साधक एक युक्ति तीनों गुणों के न्यूना- 
घिक्य भाव की सत्ता भी है। अतएव कहा--'त्रैगण्यविपर्ययाच्चेव' - त्रयो 
गुणा एव तेगुण्यं तस्य विपर्ययो न्यूनाधिक्यरूपमन्यथात्व' तस्मात्‌--तीवों 
गुणों को समवेत रूप से त्रैगुण्य कहते हैं, समानुपात में न रहना ही उनका 
विपयंय अर्थात्‌ अन्यथात्व है । हम देखते हैं कि लोक में अनेक प्रकार के लोग 


हैं । किसी में सत्त्व की बहुलता है जैसे ऊध्वंरेता ऋषि, तो किसी में रजोगुण . 


१. एक एव हि भूतात्मा भूते भूते व्यवस्थित: । 
एकधा बहुधा चेव दृश्यते जलचनद्रवत्‌ ।।ब्रह्मविन्द्पनिषद्‌ १ । २ 
२. नाद्देतशुतिबिरोधो जातिपरत्वात, । सां सू १ । १५४ 
३. मनाभेकां लोहितशुक्लकृष्णा बह्वीः प्रजाः सुजमानां सरूपाः । 
अजो ह्येको जुषमाणो$नुशेते जहात्येनां भुक्तमो गामजोऽत्यः ।' 
ते० आ० ६।१०। 
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ही अधिक मात्रा में है जसे साधारण मनुष्य । पशु-पक्षियो में तमोगण -'का ही 
बाहुल्य होता है । इसलिए यदि सबका अधिष्ठाता एक ही पुरुष होता तो 
प्राणियों में इस प्रकार तीनों गुणों का वैषम्म नहीं दृहता । पुरुषों कोः्वरस्पर 
भिन्न मानने पर उनकी प्रकृति के अनुखार उनमें गुणों का० न्यूनाधिक्य स्वा- 
भाल्लिक हो जाता है । कारिका के अन्त में प्रयुक्त अवधारणार्थक 'एव' का 
भ्रन्वय सिद्ध पद के साथ करके 'पुरषबहुत्व' सिद्धमेव” 'थुरुषों की अनेकता 
सिद्ध ही है- यह कर्थ होता है । अत: प्रतिशरीर के अधिष्ठाता पुरुष प्रनेक हैं 

यही मानना सांख्य-शास्त्र को अभीष्ट है ॥१६॥ 


प्रतिशरीर के अधिष्ठाता पुरुष की अनेकता की सिद्धि करके विवेक- - 
ज्ञान की उपयोगिता से पुरुष के साक्षित्वप्रभूति धर्मो का प्रवचन अगली कारिका 
में करते हैं -- 


तस्माच्च विपर्यासात्‌ सिद्धं साक्षित्वमस्य पुइषस्य । 
केवल्यं माध्यस्थ्यं दरष्टुत्वमकत्‌ भावइच ।॥।१९॥ 


०0 
तस्मात्‌ त्रिगुणादेः, विपर्यासात्‌ विपरीतात्‌ अश्रिगुणत्वात्‌ इति हेतोः, 
अस्य यथोक्तरीत्या सिद्धस्य, पुरुषस्य आत्मनः, साक्षित्वम्‌, कंवल्यम्‌ आत्यन्तिक- 
दुःखशून्यत्वम्‌, माध्यस्थ्यम्‌ उपकारापकारशक्तिरहितत्वम्‌; द्रष्टृत्वम्‌ स्वप्रकृति- 
शीलज्ञातृत्वम्‌ः, अकत्‌ भावः अकतृ त्व॑ च, सिद्धं भवति इति शेपः । 


ब्रगुण्यादि (अविवेकिता, विपयत्वः सामान्यत्व, अचेतनता तथा प्रसव- 
कारिता) से सर्वथा विपरीत होने से ही इस पुरुष में प्रकृति के कतु त्व के प्रति 
साक्षीगन, त्रिविध दुःख की आत्यन्तिक निद्रत्ति रूप कैवल्य, उपकार एवं 
अपकार की शक्ति ते रहित होने की स्थिति मध्यस्थता, अपने निलिप्तरूप के 
ज्ञानस्वरूप द्रष्ट्रत्व तथा कतू'त्व के अभावात्मक अकतृ त्वप्रभ्नति धर्मों की सिद्धि 
हो जाती है । 


तस्माच्च विपर्यासात्‌-तस्माच्च में प्रयुक्त 'च' ममुच्चयार्थक अव्यय 
है जो इस बात का सूचक है कि पुरुष में अनेकता मात्र ही नहीं है, ग्रपितु उसमें 


` कई अन्य धर्म भी उपचरित होते हैं जो यद्यपि पुरुष में वस्तुतः होते नहीं पर 


उसके कहे जाते हैं । 


कारिकाकार ने 'बिपर्या सादस्मात्‌' न करके 'तस्माच्चविपर्यासात्‌ में अस्मात्‌ 
के स्थान पर तसमात्‌ सर्वनाम का जो प्रयोग किया है उसका विशेष तात्पर्य 
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है । अस्मात्‌ पाठ रखने पर इदम्‌ शब्द का प्रयोग होने से इसके ठीक पुवे में 
परि व क अठारहवीं कारिका का 'जन्ममरणकरणानाम्‌' से इस कारिका में उक्त 
अंगुण्यावतमंसात्‌ का. सम्बन्ध हो जाता है ।' अतः अभीष्ट अर्थ की उपपत्ति 
नहीं हो पाती । अस्मात्‌ पद रखकर तद्‌ पद के प्रयोग के बलपर बहुत पहले 
पढ़ी हुई ग्यारहवीं कारिका 'त्रिगुणमविवेकिं' इत्यादि से इसका सम्बन्ध स्थापित 
करना चाहते हैं। अतएव तस्मात्‌ का ही उपादान किया है जिसका अर्थ यह 
है कि वह पुरुष व्यक्ताव्यक्त उभयविध प्रकृति के त्रिगुण आदि धर्मों से सर्वथा 
विपरीत अर्थात्‌ सुखदुःखमोहात्मक तीनों गुणों से रहित (निर्गुण), विवेकी, 
अविषय (किसी के ज्ञान का विषय नहीं अपितु स्वयं ज्ञाता), असामान्य, चेतन, 
तथा अप्रसवधर्मी है । 


चेतनता और भविषयत्व धर्मों के कारण ही उसमें साक्षित्व और 
ष्टुत्व धर्म बनते हैं । क्योंकि चेतन ही द्रष्टा हो सकता है अचेतन नहीं १ 
तथा जिसने विषय को देख लिया है वही साक्षी कहला सकता है । अथवा जिसे 
विपय दिखाया जाय वही साक्षी है। जिस प्रकार लोक में वादी-प्रतिवादी 
अपने विवादास्पद विषय साक्षी को दिखाने हैं उसी प्रकार वुद्धिरूप में परिणत 
प्रकृति भी अपने द्वारा ग्रहीत विषय अपने में प्रतिबिम्बित पुरुप को दिखाने की 
भावना से समपित कर देती है। इसलिए पुरुष उनका साक्षी होता है महत्‌ 
आदि प्राकृतिक तत्त्व जो चेतन नहीं हैं अपितु किसी चेतन के बोध के विषय 
हैं अन्य विपय का साक्षात्कार करने में समर्थं नहीं होते । इस प्रकार चेतन 
होने तथा विपय न होने से ही पुरुप बुद्धि आदि विपयों का साक्षी होता है ।* 
अतएव द्रप्टा भी कहा जाता है । 

त्रैगण्य के अभाव से ही पुरुप में केवल्य की सिद्धि होती है । उभय- 
बिध-आध्य़ात्मिक, आधिदेविक एवं आधिभौतिक तीनों प्रकार के दुःखों की 
ग्रात्यन्तिकरूप से निवृत्ति ही केवल्य है । एक वार निदृत्त दुःख के पुनः उत्पन्न 


होने को सम्भावना का सर्व था निरोध दुःख की आत्यन्तिक निद्वत्ति है। इसी को कंवल्य * 


१. इदमस्तु स्निकुष्डं समीपतरवर्तिन्येतदो रूपम्‌ । 
अदसस्तु घिप्रकृष्ट तदिति परोक्षे विज्ञानोयात्‌ ॥ 


२. द्रष्टा दृशिमात्र: शुद्धोऽपि प्रत्ययानुपश्यः । योगसूत्र २।२० | 
३. साक्षात्सम्बन्धात्साक्षित्बम । सां० सूर १।१६१ > 
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कहते हैं । यह कैवल्य वस्तुतः पुरुष को स्वभावतः ही प्राप्त है ।जसका निरूपण 
आगे ६२वीं कारिका 'तुस्मान्न बद्यते' में विधिवत्‌ करेंगे । 070 


त्रैगुण्य के अभाव से ही पुरुष में ,मध्यस्थता धर्म भी,उपचरित होता 
है । १ मध्यस्थ वही होता है जो परस्छर विरोधी पक्षों. में से किसी की ओर न 
होकर) अपने को तटस्थ कर दे । यहाँ मध्यस्थ पद का प्रयोग तटस्य या उदा- 
सीन भाव की अभिव्यक्ति के लिए हुआ है। अन्यत्र भी इसका प्रयोग इस 
अर्थ में हुआ है ।१ शंकरानन्द ने मध्यस्थ पद का भ्रथं वादी-प्रतिवादी दोनों के 
प्रति सम अथवा सवंत्र उपेक्षामाव से युक्त उदासीन_किया है। इस प्रकार 


अं उदासीन के लिए भी मध्यस्थ पद का प्रयोग पाया जाता है। सुख और दुःख 


ही परस्पर विरोधी पक्ष हैं । उन दोनों से हो असम्पृक्त अर्थात्‌ उनके प्रति 
उदासीन होने से ही पुरुष मध्यस्थ कहा गया है। यह इसलिए है कि उसमें 
तीनों गुणों का अभाव है । अन्यथा गुणो से युक्‍त रहने पर वुह उदासीन नहीं 


. रह सकता । सुख से तृप्त सुखी तथा दुःख से संत्रस्त दुःखी कभी मध्यस्थ नहीं 


हो सक्ता ।* दोनों से रहित ही उग्गुक्त मध्यस्थ हो सकता है। उसी को 
उदाप्तीन भी कहते हैं ।* त्रिगुणमयी प्रकृति ही हृश्यहूप में परिणत हो सकती 
है, अतः वह दृश्य है उसका द्रष्टा उपसे सर्वथा भिन्न तत्त्व पुरुप ही है । अथवा 
ज्ञान का आधार होना ही द्रष्टापन है । जो ज्ञाता है वही द्रप्टा भी होता है । 


` इसके विपरीत जो मात्र हृदय है वह ज्ञान का आधार नहीं हो सकता । भ्रतः 


प्रकृति ही स्वयं हृश्य और द्रष्टा दोनों नहीं हो सकती । पुरुष के द्रष्टा होने की 
सिद्धि बुद्धि से उसके युपत होने से ही होती है । अतः आरोपित ही है वास्तविक 
नहीं । 


यह पुरुष अकर्ता होता है । इसके 'अकतृत्वभाव को सिद्धि में दो हेतु 
है- पुरुष विवेकी है तथा उसमें प्रसवधर्म का सवंया अभाव है । अविवेकिता 
से ही सम्भूयकारिता के रूप में कत्‌ त्व आता है तथा जो प्रसवधर्मी अर्थात्‌ 
अन्य तत्त्वो को उत्पन्न करने की क्षमता रखता है वही कर्ता हो सकता है । ये 


दोनों अविवेकिता (सम्भूयकारिता) और प्रसवधभिता गुणों के ही घर्म हैं । ल 


१. भुत्वा युद्धोद्यमं रामः कुरणा सह पाण्डवः । 


तौर्थाभिषेकव्यालेन मध्यस्थः प्रययो किल । श्रीमद्भागवत १०।७८।१७ 
२. पश्यति श्रुणोति सर्वं करोति स्थिति प्रसङ्ग च । 
नापिस्वतो न परतो नोभयतइचाप्युदासीनः ।। जयमंगला टीका में उद्धृत 
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अतः जहाँ गुण नहीं हैं उस पुरुष-तत््व में इन दोनों धर्मों का भी अभाव ही 


रहेगा । इसलिए वह कर्ता नहीं अपितु भ्रकर्ता ही सिद्ध होता है। इस प्रकार 
साक्षित्व;” कैवल्य, माध्यस्थ्य तया द्रष्ट्रत्व, अकर्त पुरुष के ही धमं हैं । यहाँ 
हांका यह होती है कि यदि पुरुष कर्ता नहीं है तो वह भोक्ता कंसे हो सकता 
है ? जो उसके ग्रस्तित्व का प्रमाण है--पुरुषोऽस्ति भोवतुभावात्‌ । भोऽ तो 
स्त्रयं के किये हुए कर्मों के फल का ही होता है । इसका समाधान जयमज़ूला म 
किया गया है कि जिसप्रकार बालक अग्नि, और दक्ष अपने द्वारा बिना 
सम्पादित ही फल का उपभोगण्करते हैं उसी प्रकार. पुरुष भी स्वयं न किये 

, हुए विषयों का फल भोगता है ॥।१९।।' 
पुरुष को अकर्ता तथा बुद्धि आदि को अचेतन कहना, प्रत्यक्ष-वि रुद्ध 


होने से वदतो व्याघात प्रतीत होता है । 'मैं इसे जानता हू', मैं यह दान करने 
जा रहा हूँ” इत्यादि व्यवहारो में द्रप्ट्त्व और कतृ त्व एक ही आश्रय में 


सम्पन्न होते प्रतीत हो रहे हैं। 'कत्तंव्य-पथ-का प्रमाणं से निर्धारण कर “सैं ३ 


अमुक कार्य सम्पादित कर रहा हूँ! ऐसा प्रयोग हम नित्य करते हैं, ज्प्हां कतू त्व 
और चैतन्य का सामानाधिकरण्य (एक ही आग्रार में व्यवस्थित होना) अनुभव 
सिद्ध है । अतः चेतन पुरुष में कत्‌ तव का अभाव तथा जिसमें कतृत्त्व है उस 
प्रकृति को जड़ मानना परस्पर विरुद्ध प्रतीत होता है। इसके समाधानाथं 
अगली कारिका का अवतरण करना आवश्यक प्रतीत हुआ । 


तस्मात्तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव लिङ्गम्‌ । , 
गुणकत्‌ त्वेऽपि तथा कत्तंव भवत्युदासीनः ।। २० ॥ 


यत: चेतन्यकतृ त्वे भिन्नाधिकरणे युक्तितः सिद्ध तस्मात्‌ कारणात, 
सत्संयोगात्‌ तस्य चेतनस्य पुरुपस्य, संयोगात्‌ सन्निधानात्‌, लिद्ध बुद्धधादिकम्‌, 
अचेतनम्‌ चेतन्यरहितं जडमपि, चेतनत्रत्‌ चेतनम्‌ इव प्रतिभाति इति शेषः । 
तथा गुणकतृत्वेऽपि वुद्धयादिरूपेण परिणतानां गुणानां कतृ'त्वेऽपि तथा 
बुद्ध परागात्‌ तत्प्रतिबिम्बतत्वात्‌ उदासीनोऽपि पुरुपः कर्ता इब भवति | 

(चूंकि चैतन्य एवं कतृ त्व के आधार भिन्न-भिन्न हैं. यह बात युक्ति से 
सिद्ध हो गई ।) अतः पुरुप के संयोग से ही लिंग अर्यात्‌ मूल-प्रकृति के साधक 


es 


` , १. बलहुतांशनतरवः स्वयमफृतानां यथाहि भोक्तारः । 
पुरुषोऽपि विषयफलानां स्वयमङृतानां तथव भोक्ता ॥ ` 
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हेतु (बुद्धि यादि) अचेतन (तत्त्व) भी चेतन की तरह प्रतीत होते हैं। तथा 
कतू त्व के (वुद्धि आदि रूप में परिणत सत्व, रज, तम) गुणों में ही निहित 
रहने पर भी (उनके सन्विधानवश) उदासीन ही पुरुष कर्ता की तरह (क्रय) 
प्रतीत होता है । ० न 


` तस्मात्‌ - के पूर्व 'यतः' का अध्याहार करने पर ही क़ारिका का अर्थ 
ठीक बैठता है। चूँकि यतः चैतन्य एवं कत्‌ त्व के आश्रय भिन्न-भिन्न हैं? ऐसा 
पूवं कारिकाओ में प्रतिपादित युक्तियों से सिद्ध हो चुका है । तस्मांत्‌ इसीलिए 
इनके एक ग्राघार होने की प्रतीति को भ्रान्तिमूलक ही समझना चाहिए यथार्थे 


५ नहीं । 


. त्रिगुण तश्रा परिणामी होने से बुद्धि आदि में ही कतृ त्व हैं तथा 
निर्गुण एवं परिणामी होने से पुरुप में कतं_त्व नहीं अपितु द्रष्ट्ृत्व है । अतः 
फतृ'त्व और द्रप्टुत्व इन दोनों के आश्रय के एक होने बी प्रतीति श्चान्त 
शर्थात्‌ अविवेकमूलक नहीं तो और क्या है ? 


यह रान्ति क्यों होती है ? इसके रहस्य का उद्घाटन करते हुए कहते 
ें--'तत्संयोगाल्‌' कत्‌ त्व एवं द्रष्ट्रत्वः के सामानाधिकरण्य (एक आश्रय में होने 
के माव) की भ्रांति का बीज बुद्धि के साथ चेतन पुरुष का सन्निधान है । इस 
* सन्निधान के कारण ही महत्‌ से लेकर स्यूलभूतपर्यन्त लिगभूत सर्भी तत्त्व जो 
बस्तुतः अचेतन हैं, उसी प्रकार चेतन प्रतीत होने लगते हैं जिस प्रकार अय- 
इक्रान्तमणि (चुम्बक) के सम्पकं से लोहे का टुकड़ा चंचस-सा हो उठता है । 
जयमङ्गलाकार ने चेतन पुरुष के सन्निधान से जड़प्रकृति में चैतन्य के आघान 
का दृष्टान्त अग्नि और लोहे का दिया है। माठर ने घड़े का उदाहरण देकर 
,सुमझाते हुए कहा है कि जिस प्रकार घडा स्वयं न गमं होता न ठण्डा, पर 
बही ठण्डे जन के स्पशं से ठण्डा और अग्नि के स्पशं से गमं हो जाता है उसी 
प्रकार चेतन पुरुष के सन्निधान से ही प्रकृति भी सचेतन रूगने लगती है । 
विज्ञान भिक्षु ने सांख्य-सूत्र 'उपरागात्‌ कत्तु त्वम्‌’ के अपने प्रवचन भाप्य में इसी 


तथ्य को एक-दूसरे प्रकार. से उपस्थित किया है । उनका कहना है कि जिस , 


प्रकार संयोग से श्राग और लोहे में एक-दूसरे के धर्म आ जाते हैं; ग्रश्रवा 


१. जडाहं तस्य सान्निध्यात्‌ प्रमवामि सचेतना । 
अयस्कान्तस्य; सान्निध्यादयसइ्चेतना यथा ॥ देवीभागवत । 
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जिस प्रकार जल झौर सूय में संयोग से परस्पर के घर्म शीतलता भौर उष्णता 
का. आरोप हो जाता है उसी प्रकार बुद्धि और पुरुष के चैतन्य और कत्तु त्व- 
भाव है” जो उनकी उपाधियों के कारण प्रतीत होते हूँ, वस्तुतः होते नहीं ।* 
वस्तुतः ये चेतन हो नहीं जाते । तथा सुख:दुःख से परे उदासीन पुरुष भी 
बुद्धि में उपरक्त होने के कारण अर्थात्‌ टॅसमें प्रतिबिम्बित होने से बुद्धयादिरूप 
में परिणत सत्त्व आदि गुणों के धर्म कतूंत्व का भागी हो जाता है। कहने का 
आशय यह है कि यद्यपि कतृ त्व वुढधिरूप में परिणत सत्त्व; रज तया तम गुणों 
में ही है किन्तु बुद्धि में उप-क्तिरूप सन्निधि से ऐसा प्रतीत होता. है कि 
कत्‌ त्व पुरुष अर्थात्‌ चेतन में ही है। 
सांख्य-सूत्र भी इसी बात की पुष्टि करता है कि पुरुष में कतृ त्व की 
जो प्रतीति हो रही है वह बुद्धि के उपराय से ही होती है । और बुद्धि में जो 
चेतनता की प्रतीति है, वह पुरुष के सन्निधान के कारण ही ।` जयमङ्गला में 
पुरुष के कर्ता होने का निरूपण करते हुए. कहा है कि विपरीत दर्शन अर्थात्‌ 
संयोग के कारण प्रकृति के तमोगुण से अभिभूत होकर ही पुरुष समझने लग 
जाता है कि गुणों का कर्ता मैं ही हूं । किन्तु वस्तुस्थिति यह है कि वह एक 
तिनके को टेढ़ा तक नहीं कर सकता ।* 
सांख्य-सिद्धांत के अनुसार पुरुष कर्ता नहीं है। उसमें कत्तू त्व की 


प्रतीति भ्रान्ति है । इस भ्रान्ति का कारण प्रकृति और.पुरुष का संयोग है । ` 


संयोग एक सम्बन्ध है वह दो ऐसे पदार्थों में रहता है जो अयुतसिद्ध न हो 
अर्थात्‌ जिनका अधिकरण एक न हो । सामीप्य, आधारंधिंय, सन्निकर्षं आदि 
भेद से वह संयोग (सम््रन्ध) भी कई प्रकार का होता है। प्रकृति और पुरुष 
के सम्बन्ध (संयोग) का निरूपण यहाँ विशेषरूप से किया गया है । योग- 
दर्शन में कहा है कि अपनी एवं स्वामी के शक्तियों के स्वरूप की उपलब्धि ही 
संयोग का लक्षण है ।* अभिप्राय यह है कि हस्य का प्रयोजन द्रप्टा होता है । 


१. यथारन्ययसोः परस्परं संयोगविशेषात्परस्परघमंव्यदहार औपाधिको यथा वा 
जलसूर्ययोः संयोगात्‌ परस्परधर्मारोपस्तथैव बुद्धिपुरुषयोरिति भावः । 
सां० प्र० भा०, सां० सू० १।१६४ 
२. उपरागात्‌ कतु त्वं !चत्सन्निधानात्‌ । सां० सू० १।१६४। 
३: प्रवर्तमानान्प्रक्ृतेरिसान्गुणांस्तमोभिभूतों विपरीतदर्दान: । 
. अहँ करोमीत्यबुघोऽभिमन्यते तृणस्य कुग्जीकरणेऽप्यनोइवरः ॥। 


~ 


हे 
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यहाँ इक्य प्रकृति है। उससे होनेयाले भोग एवं अपवर्ग-लक्षण-उपकार का भागी 
पुरुष ही स्वामी है और स्त्र भ्रर्थात्‌ प्रकृति दृष्य है। इन दोनों का स्वस्वामिभाव, 
भोग्यभोक्तृभाव अथवा 'हदयद्रष्ट्रभाव सम्बन्ध ही संग्रोग है। भोगापतध का 
हेतु प्रकृति और पुरुष का यह संयोग घट“भौर पट के संयोफ के समान नहीं 
होता अपितु योग्यतानुरूप होता है.। च्‌कि प्रकृति हृदय एवं जड़ है अत: उसमें 
भोग्य होने की योग्यता है और पुरुष चेतन है अतः उसमें भोवता होने की 
योग्यता है । इस प्रफार तृण एवं अग्नि के समान परस्पर संयुक्‍त होने की 
योग्यता दोनों में है । यह योग्यता ही संयोग षद का तात्पर्य है । योग्यता- 
स्वरूप प्रकृति एवं पुरुष का यह संयोग अनादि है जो विपर्ययज्ञान अर्थात्‌ 
अज्ञान की वासना से उत्पन्न हुआ है । वासना संस्कार को कहते हैं। आम 
और कटहल के बीजों में भौतिक दृष्टि से कोई अन्तर नहीं है । दोनों पञ्च- 
महाभूतों के स्थूल परमाणुओं के संघात हैं। किन्तु आम के बीज के बोने पर 
झाम का पौधा ही क्यों निकलता है? कटहल का-क्यों नहीं ?'इसी लिए कि आम 
के बीज में ड्क्ष से बीज एवं बीज से दक्ष की परम्परा से आम के ही संस्कार 
पड़े हैं कटहल के नहीं । अतएव संस्कीर ही अगली प्रक्रिया में काम करते हैं । 
आम के बीज से आम के दक्ष के पैदा होने का कारण वे संस्कार ही हैं । जो 
कब आरम्भ हुए कहा नहीं जा सकता । न ही यह कहा जा सकता है कि 


* पहले दक्ष हुआ कि बीज । परम्परा की इसी कारणता को भारतीय दर्शन में 


अनादि पद से अभिहित किया गया है । 


विपर्यय-जान अर्थात्‌ अन्नान की वासना से उत्पन्न योग्यता रूप वह 
संयोग अनादि होते हुए भी अनन्त नहीं बल्कि सान्त है । अपने निमित्त विप- 
यंथज्ञान की वासना के नष्ट हो जाने पर इसका भी अवसान हो जाता है । 
बासना की निवृत्ति एक मात्र सम्प्रक्‌ दशन से ही सम्भव है अन्यथा नहीं । 
क्योंकि सम्यरज्ञान ही अज्ञान या विपर्येयज्ञान का प्रतिद्वन्द्वी है । अतएव भार- 
तीय सभी दर्शनों में सम्यक्‌ दर्शन अर्थात्‌ विवेक-स्याति को बहुत ही अधिक 
महत्त्व दिया गया है। 


कारिका में प्रयुक्त लिंग पद महत्‌ से लेकरं सूक्मभूतपयंन्त व्यक्त” 
प्रकृति का बोधक है। तथा 'चेतनावदिव' और 'कर्तेव' पदों के साथ प्रयुक्त 'इव' 
पद का भी अपना विशेष अर्थ है । बुद्धि एवं पुरुष की एकात्मकता की प्रतीति 
परमार्थतः नहीं अपितु अविद्याकृत है । इसी के द्योतनाथं उर्भयत्र 'इव' का 
प्रयोग हुआ है । अनातमा प्रकृति में आत्मा पुरुष का आरोप ही वह अविद्या 
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है । इससे ही अस्मिता का प्रादुर्भाव होता है, जिसके कारण पुरुष सुखदुःख 

की अनुभूति का आश्रय बन जाता है । अतः सुखुदुःख विशिष्ट. अनात्मा 

परके में आत्मा पुरुष का आरोप ही अस्मिता है ।' थह सब प्रकृति एदे पुरुष 
गोग्यतारूपी संयोग से ही सम्पन्त होते हैं । 


पुर्वेकारिका में प्रकृति एवं पुरुष के योग्यता €पी संयोग को ही सृष्टि 
का कारण कहा है । किन्तु परस्पर भिन्न पदार्थों का यह संयोग बिना किसी 
्रपेक्षा के कैसे सम्भव है ? उनमें परस्पर अपेक्षा होना तब तक सम्भव नहीं 


जवतक कि उनमें उपकार्योपकारकभाव नहीं । ग्रतः इनके परस्पर की. अपेक्षा _ 


का हेतु क्या है ? तथा इनमें से कौन उपकारक एवं कौन उपकाय है ? इत्यादि 
बातों की स्पष्टता के लिए अग्रिम कारिका का अवतारण करते हैं-- 


पुरुषस्य दर्शनार्थं कंवल्याथं तथा प्रधानस्य । 
पड्ग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सर्गः ॥२१॥ 
उभयोः पुरुषस्य प्रधानस्य 7 यः संयोगः मेलनं स॒ दर्शनार्थं स्वस्व- 
रूपप्रकटनाथं, 'कंबल्याथ आत्यन्तिकरूपेण दुःखत्रयनिवृत्यथंम्‌, पश्गवन्धवत्‌ 


लुञ्जनेत्रहीनवत्‌ अस्ति इति शेष: । तत्कृत: उभयोः संयोगकृतः, सर्ग: महदा- 
दिलक्षणा सृष्टिः । 


प्रकृति तथा पुरुष के. (योग्यता लक्षण) उस सम्बन्ध के प्रयोजन हैं-- 
दर्शन एवं कैवल्य । (प्रकृति अपने को पुरुष को 'दिखाना चाहती है तथा पुरुष 


को भी केवल्य की प्राप्ति करना है ।) अतः ल॑गड़े और अन्धे के मेल की तरह 


इन दोनों में संयोग होता है। और उसी संयोग से (निखिल जगत्‌) की 
सृष्टि हुई है । ` 

'प्रधानस्य' में 'उभयप्राप्तो कर्मणि’ पाणिनि-सूत्र के अनुसार कमें 
में षष्ठी विभवित हुई है जिसकी क्रिया “दशनार्थ' में प्रयुक्त हश तथा कर्ता 
पुरुषः है। तात्पर्यं यह है कि पुरुष प्रकृति को देखे यही उसके संयोग का प्रयोजन 
है । 'पुरुषेण प्रधानस्य भ्रकृत्या यहु्शनं स एव अर्थ = प्रयोजनं यस्य स संयोगः, 


इससे प्रकृति के भोग्या होने की बात का प्रदर्शन हुआ है । बिना भोक्ता के , 


भोग्य की सत्ता नहीं। अत: प्रकृति को भोक्ता की अपेक्षा होना उचित ही है । 
आशयं यह है कि सुखदु:ख का अनुभव ही भोग है। प्रकृति सुखदुःख मोहा- 


१. टप्दर्शनशबत्यो रेकात्मतेवाह्मिता । योगसूत्र २ । ६ 
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त्मिका है । वह स्वयं ही सुखदुःखादि का अनुभव. नहीं कर सकती । क्योंकि 
अपने में ही अपनी क्रिय कभी नहीं होती । तथा उसके जड़ होने से. अग्ने 
अनुभव के लिए उसे चेतन की अपेक्षा होती है ।* भोग तो पुरुष में ही सम्भव 
है । अतः प्रकृति को.उसकी अपेक्षा, होती है। यही पुरुष के द्वारा उसका 
दर्शन हे 


9 


प्रकृति और थुरुष के संयोग. का उक्त प्रयोजनं प्रकृति की योग्यता एवं ` 
अपेक्षा (आवश्यकता) को लेकर है । पुरुष को झै इस संयोग को अपेक्षा है । 
इस आशय को प्रदर्शित करने के लिए कारिका में “कंवल्यार्थंम्‌” का पाठ हुआ 
है । इसका सम्बन्ध 'पुरुषस्य' से है । प्रधान से संयुक्त पुरुष तद्गत दुःखत्रय - 
को अपना समझने लगता है और जब उससे पीड़ित होता है तो उसके ऐका- 


. स्तिक एवं आत्यन्तिक भ्रभाव की प्रार्थना करता हे । दुःखत्रय की इस आत्य- 


न्तिक निवत्ति को ही कॅवल्य कहते हैं। यह कैवल्य सत्त्व अर्थात्‌ अकृति तथा पुरुष 
दोनों की अन्यताख्याति (भेदविवेक) से ही हो सकता है । सत्वपुरुष की यह 
अन्यताख्याति प्रधान के योग के बिनी नहीं हो सकती । अतः पुरुष कॅवल्य के 
लिए ही प्रधान अर्थात्‌ प्रकृति की अपेक्षा करता है । संयोग की परम्परा 
अनादि है । अतः भोग के लिए प्रकृति से संयुक्‍त. पुरुष केवल्य के लिए पुनः 


* उससे संयुक्त होता है । यही पुरुष को प्रकृति.की भ्रपेक्षा दै । ® 


कारिका के क्रम को भंग कर प्रकृति के दर्शन एवं पुरुष के कंवल्यपरक 
अर्थ वाचस्पति मिश्र का है । गोडपाद प्रभृति अन्य टीकाकार इसे उसी क्रम से 
पुरुष के दर्शन एवं प्रकृति के मोक्षपरक ही मानते ' हैं। सांख्य-सूत्र की व्याख्या | 
में विज्ञान भिक्षु ने भी कैवल्य को प्रकृति से हो. सम्बन्धित माना है" 
व्याख्या का आधार सांख्य की ही £२ब्रीं कारिका है जहां स्पष्ठतया यह कहा 
गया है कि वस्तुतः पुरुष न बंधता है और न मुक्त होता है अपितु आश्रय-भेद 
से प्रकृति ही बंधती है ग्रौर मुकत होती है। | 


इस प्रकार प्रधान एवं पुरुष के संयोग से ही भोग एवं कंबल्य दोनों को 
सिद्धि होती है । भोगार्थं संयोग तो अनादि है। दुःखत्रय से प्रपीडित होकर | 


१. चिदवसानो भोग:। सां० सूत्र १। १०४ 


२. विमुक्तमोक्षां स्वाथवा । सां० सू० २। १ 


३. संतरति बध्यते मुच्यते नानाथया प्रकृतिः । सां का० ६२। 
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उससे छुटकारा पाने की इच्छा से पुरुष को जो प्रधान की अपेक्षा होती है वह 


उ. अपने कैवल्य के लिए है। पुरुष अपने में अनुभूयमान दुःखबय से 
बचना चाहता है, और उसके परिहार के साधन की कामना करता है । दुःखत्रय 
का अपघात या निवारण प्रकृति-पुरुष के विवेक के भ्रधीन है । प्रकृति के यथार्थ 
बोध फे बिना पुरुष उसके भेदों को अपने में समझने लग जाता है । अतः दुःख- 
त्रय ऐेः निवारण के लिए पुरुष अपेक्षणीय ज्ञान के साधन के रूप में प्रकृति की 
अपेक्षा करता है। 


a र 
इन दोनों के संयोग का अवान्तर फल भी है, महत्‌ से लेकर स्थूछ- .. 


भूतप्यन्त की सृष्टि । महत्‌. आदि के बिना केवल, संयोग ही भोग या कैवल्य 
के लिए पर्याप्त नहीं है। ्रतः भोगापवगं के लिए यही संयोग सृष्टि रचता 
है । भगवान्‌पतञ्जलि ने भी कहा है कि द्रप्टा पुरुष और दृश्यल्पा बुद्धि का 
संसर्ग ही हेय भ्रर््चात्‌ संसार की उत्पत्ति का हेतु है ।' अतः यह सिद्ध हो गया 
कि प्रकृति और पुरुष के संयोग का प्रयोजन. भोग तथा अपवग हैं । अर्थात्‌ पहले 
पुरुष -के द्वारा प्रकृति का भोग अनन्तर 'विवेक-ख्याति से दुःखत्रय की आत्य- 
न्तिक निवृत्ति रूप अपवग । 

यद्यपि पूवंकारिका से यह निश्चय हो गया कि प्रकृति और पुरुष का 


संयोग ही सृष्टि का कारण है किन्तु वह तो निमित्त कारणमात्र ही हो सकता * 


'है॥ पर उपादान कारण के बिना कार्य की उत्पत्ति सम्भव नहीं । अव्यक्त ही 
महत्‌ आदि का उपादान कारण है-इस बात को मन में रखकर अगली 
कारिका का अवतारण किया है जिसमें सृष्टि के क्रम-का निरूपण है-- 


प्रकतेमं हाँस्ततोऽहङ्भारस्तस्माद्गणशच षोडशकः । 
तस्मादपि षोडशकात्‌ पञ्चम्यः पञ्चञ्रूतानि ॥२२॥ 


प्रकृते:-प्रधानात्‌ मूलभ्रकृतेर्वाऽव्यक्तात्‌ मदान्‌ महतत्त्वं बुद्धितत्त्वम्‌ 
उत्पयते। ततः महत्तत्त्वात्‌, अहंकारः ग्रहम्‌ इत्यभिमानव्यापारलक्षणः उत्पद्यते । 
` तस्मात्‌ अहंकारात्‌, षोडशको गणः एकादशेन्द्रियाणि, पञ्चतन्मात्रारि इति 
षोडशसंख्यकानि तत्त्वानि जायन्ते । तस्मादपि षोडशकात्‌ गणात्‌ निकृष्टेभ्यः 
पञ्चतन्मात्र भ्यः पञ्चमूतानि एथिव्यप्तेजोवाटवाकाशनामकानि महाभूतानि 
एकोत्त रवृद्धघा जायन्ते इति शेषः ॥। 


९: एप्ट्वृश्ययो; संयोगो, हेयहेतु: । सो सूत्र क 5 eGangotri 
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मूलप्रकृति से (सबसे पहले) महत्तत्त्व॑ की उत्पत्ति होतीहै (जिसे 
बुद्धि भी कहते हैं ।) महत्तत्त्व से (अभिमानरूप) अहंकार उत्पन्न होता है । 
इसी अहंकार से (पञ्च ज्ञानेन्द्रियाँ, पञ्च कर्मेन्द्रियाँ, मन तथा पञ्चतन्मात्राम्नों 
को मिलाकर) सोलह तत्वों का समूह उत्पन्न होता, है । इन सोलह लीं 
में से भी अन्तिम पाँच (तन्मात्राओं) से (क्रमशः) पाँच महाधूतो की उत्पत्ति 
होती है । 9 


“प्रकृति, प्रधान, कारण, अव्यक्त, गुणसाम्य, तमोबहुल तथा अव्याकृत - 
थे पर्याय हैं ।' इसलिए प्रकृति पद से यहाँ अव्यक्त . अर्थात्‌ मूलप्रकृति का.. 


ग्रहण होता है । महत्‌ बुद्धि को कहते हैं जिसके पर्याय महान्‌, बुद्धि, मति, 


4 प्रत्यय तथा उपलब्धि है ।' अपनेपन का अनुभव ही अहंकार है । जयमंगला- 


फार के उल्लेख के अनुसार सुपर्णपणि या सपर्णवन्नि और तत्पुरुष इसके 
पर्यायवाची दाब्द हैं ।? महत्‌ ओर अहंकार के लक्षणों का विवेचन प्रागे विस्तार- 
पूर्वक करेगे । श्रोत्र, त्वचा, नेत्र, जिह्वा एवं घाण नामक पाँच ज्ञॉनेन्द्रियाँ, 
वाक्‌, पाणि, णाद, पायु तथा उपस्थ नामक पाँच ही कर्मेन्द्रियाँ तथा मन को 
मिलाकर ग्रह इन्द्रियाँ कही जाती हैं जो हृषीक का पर्याय हैं।* शब्द, 
स्पश, रूप, रस और गन्ध ये पाँच तन्मात्राएं हैं जिन्हें सूकम, अतिशय, अणु तथा 
विष भी कहते हैं ।* इन्हीं पञ्च तन्मात्राग्रों से पृथक्‌ एथक्‌ रूप से पञ्च महाभूतों 
की उत्पत्ति होती है। यहाँ 'बोडशकात्‌' एकवचनान्त का 'पठ्चश्य:' बहुवच- 
* नान्त के साथ सामानाधिकरण्य रूप से अन्वय नहीं बनता, क्योंकि सामाना- 
घिकरण्य समान विभक्ति वाले पदों में ही सम्भव होता है । दोष के निराकरण 
के लिए तस्वकौमुदीकार ने 'वोडशकात्‌ अपडृष्टेभ्यः पञ्चभ्यः 'के रूप में इसकी 
व्याख्या की है जिसका म्र्थ यह है कि उन सोलहों में से पृथक्‌ किये गये पाँच से 
पञ्च महाभूतों की उत्पत्ति होती है। चन्द्रिकाका र ने 'घोडशकात्‌' में प्रयुक्त पञ्चमी 
विभक्ति को 'बोडदाक प्राप्य स्पितेभ्यः पञ्चभ्यः तम्मात्रेभ्यः' की व्याख्या से 


१. प्रकृति: प्रघानं कारणमभ्यक्त' गुणसाम्यं तमोबहुलमव्याहृतमिति प्रकृति- 
पर्याया: । जयमङ्गला । 

२. भहान्वुद्धिमंति: प्रत्यय उपलब्धिरिति बुद्धिपर्याया: । वही । 

३. अहंकारः सुपणंपणिस्तत्युरुष इत्यहंकारपर्याया: । वही । 

४. खानि हृषीकाणोन्द्रियाणीति पर्यायाः । वही । 

५. सूक्सा अतिदाया अणवो (विषा) इति तग्मात्रपर्याया: । वही । 
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ल्यपलोप में माना है । योगभाष्य में जो कहा है कि ये तन्मात्राएं महत्‌ के 
परिणाम हैं । उन्हें साक्षात्‌ नहीं अपितु . परम्परया मानेना चाहिए । क्योंकि 
इसके पूवं स्वयं योगभाष्य में ही तन्मात्राओं को अहंकाळु का परिणाम कहा जा 
चुका हे rt ० 
ष 2 
माठर एवं गौडपाद का कहना है कि ये तन्मात्राएं अलग अलग स्पतन्त्र 


रूप से महाभूतों-को जन्म देती हैं दूसरे जयमंगलाकार एवं वाचस्पति, प्रभति ` 


= अन्य-टीकाकारों की मान्यता है कि पूवं पूव तन्मात्राओं से युक्त होकर ही 
अगली तन्मात्रा अपने विशेष महाभूत को उत्पन्न करने में समर्थ होती है ।* 

योगसूत्र से इस द्वितीय पक्ष का ही समर्थन होता है।* इस प्रकार शब्द तन्मात्रा 

से अंकाश उत्पन्न होता है जिसका गुण शब्दमात्र है । शब्दतन्मात्रा से सहित 

स्पशं तन्मात्रा से वायु की उत्पत्ति होती है अतएव उसमें. शब्द और स्पशं दोनों 

गुण पाए जाते हैं। शब्द तथा स्पशं तम्मात्रादरों से युक्त रूपतन्मात्रा से तेज की 

उत्पत्ति होती है जिसमें शब्द, स्पशं तथा रूप तीनों गुण विद्यमान होते हैं। शब्द, स्पर्श 

तथा रूप से युक्‍त रस तन्मात्रा से जल की उत्पत्ति होती है, `अतः उसमें'शब्द 


रूप एवं रस तन्मात्राओं से युक्त गन्घतन्मात्रा से पृथ्वी उत्पन्न हुई है । अतएव 
उसमें शब्द, स्पशे, रूप, रस तथा गन्ध नामक पाँचों गुण पाये जाते हैं। आका- 
शादि इन भूतो को ही स्थूल एवं विशेष भी कहते हैं ।।।२२।। 

दशम कारिका की उक्ति 'तद्विपरीतम' से अव्यक्त का सामान्य एवं 
तेरहवीं कारिका की उक्ति “सत्त्वं लघृप्रकाशकम्‌' से विशेष, उभयतः लक्षण 
पहले ही किया जा चुका है । व्यक्त का भी सामान्य लक्षण 'हेतुमत्‌' इत्यादि 


१. एते सत्तामात्रस्यात्मनो महतः षड्विशेषपरिणामाः । योगसूत्र १ । १६ 
पर भांष्य । 

२. पार्थिवस्य अणो: गन्धतन्मात्रं सुधमो विषयः आप्यस्य रसतन्मात्रं, तजसस्य 
रूपतन्मात्रं; वायवीयस्य, स्पंतन्मात्र, आकाशस्य शब्दतन्मान्नमिंत 
तेषमाहंकारः । योगभाष्य १ । ४५ । 

३. षॉडशकात, गणात यानि पञ्चतन्मात्राणि तेभ्य एकोत्तरवृद्धया पञ्चमहा- 
भूतानि भवन्ति । जयमङ्गला । 

- ४ एकहित्रिचतुष्पञ्चलक्षणाः शब्दादयः । योंगसूत्र २ । १६ । 
५. एतराकाशादय: स्यूला विशेष्या उच्यन्ते । जयमङ्गला । 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


५११ 


स्पशे, रूप तथा रस चारों गुण विद्यमान रहते हैं.। इसी प्रकार शब्द, स्पश, 
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= (<) 
१०वीं कारिका में हो चुका है । अब व्यक्तविशेष के लक्षण करने के प्रसंग 
में सबसे पहले उसके प्रथम विशेष महत्‌ का लक्षण करते हैं जो विवेकज्ञान 
में लिए परम उपयोगी &ै-- ५० 


अध्यवसायो बुद्धिधर्मो ज्ञानं वविराग ऐइवयम्‌ १ 
३ सात्त्विकमेतद्रपं तामसमस्मा द्विपर्यतम्‌ ॥२३॥ 


अध्यवसाय: मया इदं कत्तंव्यमित्याकारकनिऽचग्रः, बुद्धिः वुद्धणंक्षण- 
मस्ति । ध्मः, ज्ञानं, विरागः चतुविधं वराग्यम्‌, ऐइवयंस्‌ अष्टविधं ऐदबर्यम्‌, 


_ एतच्चतुष्टयं तस्याः वृद्धेः सात्त्विकं सत्त्वांशेभ्प: उद्‌भूतं रूपम्‌ गृणम्‌ अस्ति । 


अस्मात्‌ चतुष्टयात्‌ विपर्यस्तम्‌ विपरीतम्‌ भ्रधर्माज्ञानरागानइवयंरूपं तामसं 
तमोंऽशेभ्यः उद्भूतमस्ति इति शेप: । 

अध्यवसाय अर्थात्‌ निश्‍चय हो बुद्धि (क्ता लक्षण) है । धमं, ज्ञान, 
विराग तथा ऐश्वर्य (ये चार) उसके सात्त्विक गुण हैं। (चार ही) उसके 
तामस गुण भी होते हैं जो इनके ठीक विपरीत हैं (अधमं, अज्ञान, राग, एवं 
अनैदवर्य) ।* ७ 

'अध्यवसायों बुद्धि” यह वाक्य ही वृद्धि का-लक्षण है । 'मुफे यही 
कहना चाहिए' इस प्रकार की जो निश्चयात्मिका चित्त-द्रत्ति है उसी को 
अध्यवसाय कहते हैं । यह एक प्रकार की क्रिया अर्थात्‌ प्रक्रिया है । किन्तु गुण 
और गुणी की तरह ही क्रिया एवं क्रियागन्‌ में भी भेद हाता है। अध्यवसाय 
चूंकि बुद्धि की क्रिया है अतः उसका बुद्धि के साथ सामानाधिकरण्य रूप 
अभेदान्वय नहीं हो सकता । कहीं भी 'गन्धः पृथ्वी ऐसा व्यवहार नहीं होता 
अपितु 'गन्धवती पृथ्वी ' ऐसा ही व्यवहार ठोक है । उसी प्रकार 'अध्यवसायवती 
बुद्धि” कहना ही उचित था, 'अध्यवसायो बुद्धि: नहीं । क्‍योंकि अध्यवसाय 
धर्म है बुद्धि धर्मी । 

इसका समाधान करते हुए वाचस्पति मिश्र ने कहा है कि बृद्धिका 

व्यापार अन्य इन्द्रियों की. क्रियाग्रो से भिन्न होता है । प्रत्येक व्यक्ति जो 


उपादेय वस्तु के ग्रहण तथा निरथेक के त्याग के लिए प्रस्तुत रहता है, पहने» 


ज्ञानेन्द्रिय व्यापार से वस्तु का 'साक्षात्कार' करता है अनन्तर उसका निश्चय । 


फिर व्यक्ति गण-दाष का विवेचन करते हुए 'मैं इस काम को करने में समथ हूं, - 


इस प्रकार के अहंकारं-व्यापार का विषय बनाकर- यह कर्तव्य है” ऐसा निश्चय 


-करता.है । किसी, भी वस्तु या विषय के सन्निहित होने पर व्यक्ति में चार 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Cobeoign' Digitized by eGangotri 


452 


१०० सांज्यफारिफा-२३ 


£ 


प्रकार की क्रियायें सम्भावित है--भ्रालोचन, मनन, अभिमान तथा अवधारण । - 


आलोचन इन्द्रियों का व्यापार है। मनन मन का। अहंकार ही अभिमान 

कर्ता है तथा अवधारण बृद्धि की क्रिया है। इगु आलोचन आदि उबत 
व्यापारों में से 'यही “कर्तव्य है' इस प्रकार का जो विनिश्चयात्मक 
व्यापार है उसी को अध्यवसाय कहा है ।९ सन्निहित चेतन पुरुष की छाया वुद्धि में 
पड़ती है तभी उसमें चैतन्य भी आरोपित हो जाता है। उसी चैतन्यःरोपित 
बृद्धि में ही अध्यवसाय सम्भव है जो वुद्धि का असाधारण व्यापार है। चूंकि 
अध्यवसाय के अतिरिक्त वृद्धि का कोई और स्वरूप है ही नहीं, अतः बुद्धि 
अध्यवसाय से भिन्न वस्तु नहीं है। इसीलिये कारिका में 'अध्यवसायो बुद्धिः,से 
दोनों का अभेदान्वय प्रदर्शित किया है । चूंकि पृथ्वी गंधमात्र नहीं है अतः 
गन्धः पृथ्वी' का प्रयोग नहीं होता । न हो ही सकता है । इस प्रकार अध्यव- 


साय, समानजातीय मन आदि इन्द्रियो से तथा विजातीय पंचतन्म त्राओ से 


बृद्धि का व्यावतंक होने से उसका निष्कृष्ट लक्षण सिद्ध हो जाता है।* 


अध्यवसायात्मिका इस वद्धि के आठ रूप होते हैं धमं, अधमे, ज्ञान, 
अज्ञान, विराग, अनराग, ऐश्वय तया ₹नेइनये ¦ इनमें चार-- घर्म, ज्ञान, 
विराग तथा ऐदवयं सात्त्विक तथा शेष चार ग्रधमं, अज्ञान, राग तथा 
अनैरवयं तामस माने गये हैं | धर्मादि की व्याख्या अपेक्षित है-- 


१. घमं -अभ्युदय तथा नि:% . के साधक हेतु को घर्म कहते हैं ।*? 


ऐहिक अर्थात्‌ भौतिक अभ्युन्नति का ही अम्युदय पद से ग्रहण होता है। जो 
यज्ञ, दान.तथा उत्तमोत्तम कर्मों के सम्पादन से सम्भव है । *नि:श्रेयस्‌ कैवल्य 
का नाम है जिसको प्राप्ति यम, नियम, आसन, प्राणायाम, धारणा, ध्यान तथा 
समाधि रूप योग के आठ अंगों. के यथावत्‌ आचरण से होती है । अथवा अहिसा, 
सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं तथा अपरिग्रह नामक यम एवं शौच, सन्तोष, तप, 
स्वाध्याय एवं ईइवरप्रणिंधान नामक नियम का ही धर्म से ग्रहण होता है । 
इनसे विपरीत आचरण ही अघमं है । _ 


१. आलोचनमननाभिमानावघारणेषु योऽयं 'कतंव्यम्‌' इति बुद्धेविनिइचयः 

सोऽघ्यवसायो बुद्धेरसाधारणो व्यापारः इति योजना । .सारबोधिनी । 
२. स च बुद्धेलंक्षणं समानासमानजातोयव्यच्छेदकत्यात्‌ । तत्वकोमुदी । 
३. यतोऽभ्युदयनिःभेयसिद्धिः स घर्मः । वं० सु० १।१।१२ 
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२. ज्ञान--माठर और गोडपाद ने ज्ञान के दो भेद बाह्य औरौर आभ्यन्तर 
.किये हैं । बाह्यज्ञान में शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द, एवं ज्योतिष 
नामक छओं अंगों सहित वेदों, पुराणों, न्याय तथा मीमाँसा नामक दहानों 
एवं धमंशास्त्र को परिगणित कर अभ्यान्तर ज्ञान से प्रकृति एवं पुरुष के यथार्थ 
स्वकृप का ग्रहण किया है कि प्रकृति सत्व, रज एवं तम की साम्यावस्था है 
तथा रुष निर्गुण, व्यापी तथा चेतन है । साथ ही बाह्यज्ञान, का प्रयोजन लोक 
में प्रदत्ति तथा आभ्यन्तर ज्ञान से मोक्ष की सिद्धि कहा है । जयमङ्कूलाकार 
एवं वाचस्पति ने ज्ञान से यहाँ सांख्यशास्त्र के प्रतिपाद्य प्रक्ृतिपुरुषान्यता- 


` ख्याति रूप व्यवताव्यवतज्ञविज्ञान का ही ग्रहण भाना है । वस्तुतः यह दूसरा 


अर्थं ही यहाँ उपयुक्त है, क्योंकि भागे ४४बीं कारिका में “ज्ञानेन चापवर्ग का 
पाठ हुआ है जिसमें ज्ञान से मोक्ष-प्राप्ति का विधान किया गया है । इसकी 
संगति माठर एवं गौडपाद की व्याख्याओं से नहीं बनती । इसलिए गुणात्मिका 
प्रकृति एवं चेतन पुरुष में भेदात्मिका विवेकबुद्धि ही यहाँ ज्ञान है ।' उससे 
विपरीत भ्र्थात्‌ पुरुष के कर्ता एवं प्रकृति के चेतन आदिं होने की प्रतीति 
अज्ञान अर्थात्‌ मिथ्याज्ञान है । 


३. विराग --राग अर्थात्‌ आसक्ति का अभाव ही विराग है। 
माठर एवं गौडपाद ने विराग के भी दो भेद माने है-बाह्य एवं आभ्यन्तर । 
लौकिक विषयों के उपाजन, रक्षा एवं क्षय आदि में हिसा-दोष देखकर उनके 
प्रति वितृष्णा बाह्य वैराग्य है । आभ्यन्तर वेर।ग्य 'मोक्ष'की इच्छा रखनेवाले 
विरक्त व्यवित-की उस अवस्था को, कहते हैं जब वह विषयों को स्वप्न या 
इन्द्रजाल सा स्वतः समने लगता है ।* जयमङ्गलाकार का कहना है कि 
विषय, शरीर एवं इन्द्रियों में दोष देखकर उनके प्रति विपुखता ही वैराग्य है 
तथा उनमें अभिलाषा का वना रहना ही राग है।? वाचस्पति के अनुसार 


१. (क) पर््चाविशतितत्वानां स्वसंज्ञालाक्षण्यकत्वत्रयोजनावधारणं ज्ञानं 
गुणपुरुषान्तरज्ञानम्‌ । शेषमज्ञानम्‌ । जयमङ्गला । 
. (ख) गुणपुरुषान्यताख्यातिज्ञानम्‌ । वाचस्पतिःतत्व कौमुदी । 
२. आम्मन्तंरं प्र घानमप्यत्र स्वप्नेनद्रजालसबुर्शामति 
विरक्तस्य मोक्षेप्सो यदुत्पद्यते तदाभ्यन्त्तरं बरग्रम्‌ ^ गोडपाद 
३. विषयशरीरेम्द्रियेभ्यो दोषदशनात्‌ वेमुख्यं विरागः । 
तेष्वभिलाषो राग: । जयमङ्गला 
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विराग का अर्थ यहाँ वैराग्य है जो राग का अभाव है ।* अनुभूत सुख को पुनः 
प्राप्त करने की कामना ही राग है।* विराग की चार अवस्थाएँ होती हैं-- 
यतप्रण्त्‌; व्यतिरेक, एकेन्द्रिय तथा वशीकार। योगसूत्रफार ने भी कहा है-- 
कि लौकिक तथा पारलोकिक विषयों की तृष्णा समाप्त हो जाने पर चित्त का 
पूर्ण रूप से वश में हो जाना ही वैराग्य है ।* ० 


/2 

४. ऐदवर्य -सिद्धियों की प्राप्ति भी बुद्धि का ही धर्म है। थणिमा 
आदि आठ सिद्धियों का प्रादुर्भाव ऐद्वर्य का लक्षण है. ।*-शिला में भी प्रवेश 
होने की क्षमता को ग्रणिमा, सूर्य की किरणों का आलम्बन कर सूर्यलोक में 
गमन की शक्ति लघिमा, बहुत बड़ा हो जाना महिमा, अंगुली से ही चन्द्रमा 
को छू लेना प्राप्त, जब जो चाहे उसी समय उसका हो जाना प्राकाम्य, 
प्राणिमात्र का वश में हो जाना वशित्व, रूपरस आदि तन्मात्राओ से ही पृथ्वी 
आदि भूतों तथा इनके विकार गो घट के प्रादुर्भाव की क्षमता ईशित्व, तथा 
संकल्प की सत्यता रूप सत्य-संकल्पता ये ही आठ सिद्धियां हैं । इनका अभाव 
ही अनैशवयं है । 


यहाँ एक प्रन का उठना स्वाभाविक है कि सांख्य-सिद्धान्त के अनुसार 
बुद्धि तो अचेतन पदार्थ है, उसमें निश्चयात्मिका सचेतन की क्रिया का होना 
कैसे सम्भव है। इसका उत्तर यह है कि चेतन पुरुष के, सन्निधान से जड़ 
बुद्धि में भी उसी प्रकार चैतन्य आ जाता है जिस प्रकार रंग-बिरगे जपाकुसुम 
के सन्निधान से स्फटिक मणि में भो रंगों की प्रतीति होने लगती है तथा 
अग्नि के संयोग से शीतल जल भी दाहक /हो जाता है। 


ऊपर कहा जा चुका है कि अध्यवसाय बुद्धि का वह घमं है जो केवल 
उसी में पाया जाता है। तथा इस प्रकार वह बुद्धि को उसके सजातीय एवं 
विजातीय तत्त्रों से पथक्‌ भी करता है । इसीलिए वह असाधारण घमं रूप 
लक्षणं भी है । बुद्धि, अहंकार, मन तथा पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ और पांच कर्मेन्द्रियाँ 


_ १. विरागो बेराग्यं रागाभाबः । तत्त्वकोमुदी । 


२. सुखानुशयी रागः ॥। योगसूत्र २।७ 


३. दृष्टानु्षविकविषयवितृष्णस्य वशीकारसंज्ञा वराग्यम्‌ । योग सू० १।१५ .. 


४. अणिमा लघिमा चव महिमा गरिमा तथा । 
प्राप्ति: प्राकाम्यमोशित्वं वशित्वं चाष्टसिद्धयः ॥ ` 
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ये सब मिलकंर त्रयोदश करण हैं । इनमें करणेस्व नामक एक सीधारण घमं 
है । अतः ये सब सजातीय कहे जाते. हैं। अध्यवसाय चं कि केवल बुद्धि का ही 
धमे है, अहंकार आदि बारहों कारणों का नहीं, अतः वह इसे उनसे प्रथक्‌ 
करता है । दूसरी ओर पंचतन्मात्राओं तथा उनके विकार पंचमहाभूतों में 
ऐषु कोई घमं नहीं है जो बुद्धि में भी विद्यमान हो । अतः ये विजातीय तत्त्व 
हैं । खु कि अध्यवसाय इनमें भी नहीं होता, अतः वह इन विजातीयों से भी 
इसे (बुद्धि को) पृथक्‌ करता है। इस प्रकार अध्यवसाय असाघारण धर्म रूप 
बुद्धि का वह लक्षण है जिसमें अव्याप्ति, अतिव्याप्ति तथा असम्भव दोष 
प्रसक्त नहीं होते । किसी वस्तु या विषय का कही लक्षण निष्कृष्ट माना जाता 
है जिसमें उक्त तीनों में से किसी भी दोष की प्रसक्ति न हो। 


अथवा मन, बुद्धि अहंकार ही सजातीय हैं । इसमें से किसी का विषय 
वैसा नियत नहीं है जैसा प्रत्येक इत्द्रिय का रूर रस आदि भ्रपना विषय नियत 
है । क्योंकि इन तीनों की प्रदत्ति सभी विषयों में सम्भव है। इनके विपरीत 
इन्द्रियां इसलिए विजातीय हैं कि उनका अपना एक विषय नियत होता है । 
झष्यवसार्य नं तो वृद्धि के सजातीय तत्त्व मन और- अहंकार में होता है न ही 
विजातीय इन्द्रियों में । ग्रतः वह. साधारण अर्थात्‌ अनेक का सामान्य धमं नहीं 
कहा जा सकता । अपितु यह बुद्धि को एक ओर मन-अहंकार से दूसरी ओर 
इन्द्रियों से व्याड्त्त कर उसका स्वतन्त्र रूप से वोध कराता है ७ यही इसकी 
असाधारणता है । इस प्रकार अध्यवसाय को बुद्धि का लक्षण कहना यथार्थ 
है । असाधारणधर्मो लक्षणम्‌ ॥२३॥ 


प्रकृति के विकास के जिस क्रम का निरूपण बाइसवीं कारिक्रा, 'प्रकृते 
मंहान्‌ ततोऽहंकारः' इत्यादि में हुआ है। उसकी एक व्यवस्था है। पूर्वकारिका 
में महत्‌ का निरूपण हो चुका । अब क्रपप्राप्त अहंकार का लक्षण करते हैं । 


अनिमानोऽहंकारः, तस्माद्‌ द्विविधः प्रवतते सर्ग: । 
एकादशक$च गणस्तन्मात्रपञ्चरुइचच ॥ २४ 0७ 


अभिभानः अभिमतिः रूपादिविषये, रूपवानहं ममेते विषया: इति 
ज्ञानम्‌, अहंकार इत्युच्यते। तस्मात्‌ अहंका रात्‌ एकादशकः गण: पञ्चज्ञानेन्द्रियाणि 
चकमे द्रिन्याणि मनर्चेत्ये का दशा संढप्रक: गणः च पुनः तम्मात्रपञ्चकः एब्दस्परा- 


` रूपरसगन्धाख्याति पञ्चतन्मात्राणि इति द्विविध द्विप्रका रक एव सगं: सुषिः प्रवतंते 


समुत्पद्यते । 
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० 'मैं रूपवान हूँ” इस प्रकार की आरोपित अनुभूति ही अभिमान्‌ है जो अहंफा र 


का लक्षण है इस अहंकार से दो प्रकार की सृष्टि होती है--पाँच ज्ञानेन्द्रियां, , 


' पाँच कर्मेन्द्रियाँ तथा मन इन ग्यारह इन्द्रियों का समूह, तथा शब्द, स्पशे, रूप, 
रस एवं गन्ध नामक पाँच तन्मात्राएं । : 


प्रहंकार का लक्षण करते हुए यहाँ? उसे अभिमान कहा है । जो व्यास्या- 
सापेक्ष है। इन्द्रियों से बाह्य वस्तुओं का गहण केवल इसी रूप में होता(दै कि 
वह कुछ है । सामान्य रूप से गृहीत उस वस्तु के विषय में, मन विशेष.रूप से 
कल्पना करता है। भ्रतन्तर 'इस विषय का मैं अधिकारी हूं, 'इसे करने में समर्थ 
ह, ये विषय मेरे ही लिये हैं! इत्यादि रूप में विषय को अपने साथ सम्बन्धित 
कर समझने तथा व्यवहार करने की जो हमारी प्रवृत्ति है उसी को अभिमान 
कहते हैं ।' चूंकि यंह अभिमान भ्रहंकार की एक विशेष शक्ति है, . प्रत: 'अभि- 
मानवानहुंकार:” ही कहना युक्त था । किन्तु भ्रभिमान से अतिरिक्‍त . अहंकार 
की अन्य कोई वृत्ति नहीं होती । अतः दोनों के सामानाधिकरण्य का प्रदर्शन 
करने के लिये ही लक्षण भमान एवं लक्ष्य अहंकार में अभेदान्वय. स्थापित 
किया है तथा एक को दूसंरे के पर्याय के-रूप में प्रयुक्त किया है। अन्यथा 


अभिमान के अहंकार का व्यापार होने से दोनों पदों का सामानाधिकरण्प ही 


नहीं बनता, अभेदान्वय तो दूर की बात है। भ्रभिमान अहंकार की एकमात्र 


क्रिया है। क्रिया और क्रियावान्‌ में 'अध्यवसायो वृद्धि: की तरह अभेदान्वय , 


होता ही है । ' मैं हू' तथा 'श्रमुक वस्तु मेरी है', या 'मेरी नहीं है” इस प्रकार के 
अभिमान रूप अहंकार का आश्रय करके ही बुद्धि प्रपना निदचयात्मक व्यापार 
सम्पन्न करती है कि 'यह मेरा कतंव्य है' । इस प्रकार बुद्धि के अध्यवसायात्मक 
व्यापार के पूर्व अहंकार के अभिमानात्मक व्यापार का होनां अनिवायं है । 


दो भिन्न प्रकार के तत्त्वों को जन्म देना ही प्रहंकार का कार्य है। 

इससे एक ओर जहाँ मन सहित दश इन्द्रियों की उत्पत्ति होती है, दूसरी ओर 
पांचतन्मात्राओं की । मन को लेकर इन्द्रियों की संख्या ग्यारह मानी गयी है । 
उसी के लिये कारिका में 'एकादशकडच. गणः? का प्रयोग किया है। पांचों ज्ञाने- 
, न्ट्रियों के श्रोत्र, त्वक्‌, नेत्र, रसंना तथा प्राण नाम हैं तथा कर्मेत्द्रियां वाक्‌ 
पाणि, पाद, पायु ओर उपस्थ नाम से भ्रमिहित होती हैं । शब्द, स्पर्श, रूप, रस 


१. अभि--समन्तात्‌ आत्मानं मन्यते इत्यमिमान: । अभि सन्‌ से घन्‌ । 
अथवा अभिमतिरभिमान: । 
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तथा गन्ध ये पांच तन्मात्राय हँ । .तन्मात्र. पद का ग्रथं है स्वरूपमात्र । मात्रा 
ग्रहण भूतों के संस्पर्श क्ले रहित अर्थ की प्रतीति के लिये हुआ है।१ इन्द्रियों 
और तन्मात्राओं में मौलिक भेद यह है कि एक इन्द्रियां विषयी हैं भौर दूसरी 
पंचलन्मात्राएं इनके विषय । कारिका के अन्तिम 'तन्मात्रपञ्चकइचैव' पद में 
प्रयुक्ते 'एव' पद अवधारणार्थक है जिसका अन्वय 'द्विविधः'के साथ ही होता 
है-'द्विविध एव” । जिसका अर्थ यह है कि- अहंकार से जिन तत्वों की उत्पत्ति 
होती है, यद्यपि उनकी संख्या सोलह है तथापि वे सब दो प्रकार के ही हैं । 
कम या अधिक प्रकार के नहीं । अर्थात्‌ उन सॉलहों तत्वों को हम दो वों में 
विभाजित कर सकते हैं । वर्गीकरण का आधार विषय-विषयिभाव है ॥२४॥ 


अहंकार तो एक ही प्रकार का होता है। उससे ऐसे दो प्रकार के 
तत्त्वों की उत्पत्ति कंसे सम्भव है जिनमें एक (तन्मात्राये) जइ है तो दूसरा 
(इन्द्रियाँ) प्रकाशक होने से चैतन्य । यदि अहंकार ही इनका एकमात्र कारण 
है, तो उससे उत्पन्न ये दोनों गण गुणों में परस्पर विलक्षण बयों होते हैं? 
इसी को स्पष्ट करने के लिये अगली कारिका का अवतारण करते हैं-- 


सात्विक एकादशकः प्रवतते वेकृतादहड्धारात्‌ । 
भ्रुतादेस्तन्मात्र, स॒ तामसस्तेजसादुभयम्‌ ॥२५॥ 


बैकृतात्‌ सात्त्विकात्‌, अहंकारात्‌ य एकादशकः इन्द्रियगण:, प्रवतंते 
उत्पद्यते स सात्त्विको भवति । भूतादे: तामासात्‌ अहंकारात्‌, तन्मात्रः शब्द- 
स्पर्शरूपरसगन्धारव्यः गणः, (प्रवत्तेते उत्पद्यते) (श्रतः) सः तन्मात्रपञ्चको गण 
तामसः तमो गुणस्य कायम्‌ (भवति) । तेजसात्‌ राजसात्‌ अहंकारात, -उमयम्‌ 


* गणद्वयम्‌ एकादशेन्द्रियाणि पञ्चतन्मात्राणि च, (प्रवतेते उत्पद्यते इति घ्रपः)। 


अहंकार के वैकृत नामक सात्विक अंश मे ही एकादश इन्द्रियों की 


` उत्पत्ति होती है अतएव उन्हें सात्विक कहते हैं । भूतादि संज्ञक प्रर्थात्‌ ग्रहंकार 


के उस तामस अंश से जो महभूतों का आदि स्रोत हैं, पंचतन्माग्राओं की 
उत्पत्ति होती है अतः ये तन्मात्राए तामस अर्थात तमोगण-बिशिप्ट होती हैं । 
अहंकार के रजोगुण के अंश मे दोनों प्रकार के गणों की उत्पत्ति मानी गई 
है पर्योंकि रजोगुण ही सत्व एव तम दोनों फो प्रेरित कर यिकृत होने को 
१. तम्मात्रः जब्दादिस्वङपमाप्र इत्यथः । मात्रग्रहणं भूतसंदलेषनिबृत्यथंम्‌ । 


f 4 
एबपि शब्दा दिसंभवात । जयम जला । 
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बाध्य करता है । अतः दोनों प्रकार प्रकाशक एकादश इन्द्रियां एवं जड़ तन्मा- 
त्राएं रजोगुण के कायं होते हैं । १ 

सात्विक-सत्त्व वह गुण है जिसमें प्रकाश एवं लाघव होते हैं । चूंकि 
एकादश इन्द्रियों में प्रकाशक तत्व एवं राघव होता है अतः वह सत्त्वगुथ के 
ही कायं हो सकते हैं। भ्रतएव इनको कारिका में सात्त्विक कहा । 


वैकृतादहंकारात्‌ विकृत अहंकार की एक संज्ञा है। जिस अहंकार में 
रजस्‌ एवं तमस्‌ को दवाकर सत्वगुण का उद्रेक होता है, उसकी 'विकृत' संज्ञा 


प्राचीन सांख्याचार्यों ने दे रखी है सम्भवतः वह इसलिए कि मूल-प्रकृति में 


` तीनों गुण अपने सजातीय प्रवाह में ही निरन्तर गतिशील रहते हैं । उनके 


परस्पर,क्षुब्ध होने पर वे एक दूसरे से मिलकर प्रवाहित होने लगते हैं। इसक्षुब्ध 


अवस्था से ही प्रकृति से महान्‌ भौर उससे अहंकारादि की उत्पत्ति सम्भव _ 


होती है । अतः इत अवस्था में विकृत कौन हुआ ? रज एवं तम तो विकृत 
होने से रहे । सत्व में ही रज और तम के विकार पहुंच जाते हैं । अतः वस्तुतः 
वही विकृत हुआ । इस प्रकार गुणों के परस्पर के संयोग से विकृति सत्व की 
होती है । अतएव उस ग्रहंकार की संज्ञा विकृति दी गई है जिसमें सत्त्व गुण शेष 
दोनों रज एवं तम को दंवाकर प्रबल हुआ रहता हँ । चूँकि उसी से मन सहित 
दों इन्द्रियां की उत्पत्ति होती है, अतः ये इन्द्रियां सात्त्विक कही गयी हैं । 


भूतादि शब्द ग्रहंकार की उस अवस्था के लिये प्रयुक्त हुआ है जिसमें 
तमोगुण ही सत्त्व और रज को दबा कर प्रबल हुआकरता है। इसकी भूतादि संज्ञा 
का प्रयोजक सम्भवतः यही हैं किं वही भूतो अर्थात्‌ पंचमहाभूतों का आदि अर्थात्‌ 
मूल-ख्रोत होता है । पंच-महाभूत जड़ 'होते हैं। उनकी उत्पत्ति भी जिन 
तन्मात्राओं से होती है, वह भी जड़ ही हैं । यह जड़ता ही तमोगुण का घमं 


है । अतः अहंकार के तमोगुणी भ्रंश का कायं है । इनकी जडंता का कारण. 


भी यही है कि ये तमोगुण के कार्य हैं। 


फिर क्या रजोगुण व्यर्थ है ? नहीं । उससे सात्विक एबं तामस, प्रका- 
शक एवं जड़ उभयविध तत्वों की उत्पत्ति होती है । वस्तुतः अहंकार. के 'रजो- 
अंश से उस प्रकार तत्त्वों की उत्पत्ति नहीं होती जिसं प्रकार सत्त्व एवं तमस्‌ 
से, अपितु वह दोनों से दोनों प्रकार की उत्पत्ति होने में सहायक होता है। 


क्योंकि सत्त्व एवं तम स्वयं निष्क्रिय हैं। अतः समर्थ होने पर भी वे भ्रपना काम... 


नहीं -कह। (पेऽ 'स्जोगुण गतिशील होते | ली उनके सी ग ति देता है भोर सशरः 
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सहायता से ही सत्त्व एवं तम अलग अलग प्रकार की सष्टि की उत्पत्ति 
करते हैं। सत्त्व एवं तमस्‌ का प्रेरक होने से ही रजस से दोनों प्रकार के परस्पर 
विलक्षण प्रकाशक एवं जड़ की उत्पत्ति होती है । तैजस, रजोगुण की दूसरी 
संज्ञा है ।' ॥२५॥ ७ 


पूर्वकारिका में अहंकार के सात्त्विक अंश से एकादश तृत्त्वो की उत्पति 
का निरूपण किया गया है जिनमें पाँच ज्ञानेन्द्रियां तथा पाँच कर्मेन्द्रियां शग्राती 
हैं । प्रकृत कारिका "में इन्हीं दशों का नामतः परिगणन करते हैं-- 


छ 
बुद्धीन्द्रियाणि चशु:श्रोत्रप्राणरसनत्वगाख्यानि । 
वाक्पाणिपादपागुपस्थान्‌ कसे न्द्रयाण्याहुः ॥२६॥ 


चक्षु: नेत्रं, भोत्र' कण र्द्रियं, घ्राणं नासिका, रसनं जिह्वा, त्वक्‌ चमं, 
एतानि पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि सन्ति । इन्रः आत्मा, तस्य लिगम्‌ इन्द्रियम्‌। अथवा 
इन्द्रः आत्मा स लिगयते अनुमीयते येन तत्‌ इन्द्रियं लिगमित्यथं: । बुद्धि; रूपा- 
दिज्ञानं तत्साधनानि बुद्धीन्द्रियाणि ज्ञानेन्द्रियाणि इत्यर्थः । वाक्‌, पाणी, पादो, 
पायुः, उपस्थः एतानि पञ्चक्रमंसाधनानि इति क्म न्द्रियाणि इति सांख्या- 
चार्या आहुः ॥। 


आँख, कान, नाक, जिह्वा तया त्वचा, ये पाँच ज्ञानेन्द्रियों के' नाम हैं । 
तथा वाणी, हाथ, पैर, पायु (मलमूत्रविसर्जन) एवं उपस्थ =-जननेन्द्रिय ये पाँच 
कमेन्द्रियाँ कही जाती हैं। 


इन्द्र शब्द का अर्थ आत्मा होता है। उसकी सत्ता के साधक हेतु होने 
से ही 'इन्द्रस्य इदम्‌' की व्युत्पत्ति से चक्षु पादि को इन्द्रिय कहते हैं । सांख्य- 
शास्त्र के अनुसार आत्मा प्रत्यक्ष का विपय नहीं अपितु उसका अनुमान 
होता है । इन्द्रियां चूंकि करण हैं और करण साधन को कहते हैं पर साधन 
की उपयोगिता किसी कर्ता के लिए ही होती है जो उसका स्वामी भी होता 


१, तंजसादुभयम्‌ इति । एतदाशयः पञ्चकं चेतदुभयमपि प्रवर्तते । आदि- ° 
काल उभयत्राप्यस्य सहायत्वात्‌ । वकतभूतादिद्वावपि प्रकाशस्थितिञ्ञील- 
त्वात्‌ न क्रियाशीले । ततस्तेजसमहंकारं क्रियाशील सहायमपेक्ष्यकादशक 
पञ्चकं च मलमजनयत इति । जयमंगला । 

२. पायूपस्याः, प्रायूपस्थानि चेति पाठान्तरम्‌ । 
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है । जहां तक इन्द्रियों का सम्बन्ध है इनका स्वामी आत्मा (पुरुष) ही है जो 
ज्ञात और क्रिया के प्रसंग में इनका उपयोग करता है । इस प्रकार इन्द्र भ्रर्थात्‌ 
आत्मा की सत्ता के अनुमापक होने से ही इन्हें इन्द्रिय की संज्ञा मिली है । इन्द्र 
पद का आत्मा के अर्थ में प्रयोग 'इन््रो मायाभिः पुदरूप ईयते' आदि श्रुतियों में 
हुआ है । : ४ 


इन्द्रियों के मौलिक दो भेद होते हैं - अन्तरिन्द्रिय तथा बाह्य न्द्रिय । ` 


इनमें से अन्तरेन्ट्रिय मन है जिसका कार्य बाह्य इन्द्रियों से प्राप्त सूचना के 


विषय में संकल्प-विकल्प करना है। बाह्य न्विर्या पुनः ज्ञान और कर्म-भेद से. 
दो प्रकार की होतो हैं। यहाँ मूल कारिका में ज्ञान के साधक इन्द्रिय कोही. 


बुद्धीन्द्रिय पद से अभिहित किया गया है । 'बुद्धेः अर्थात्‌ ज्ञानस्य साधकानि 
इन्द्रियाणिए' की व्युत्पत्ति से शाकपा्थिवादिं समास होकर ज्ञानेन्द्रिय, बुद्धीन्द्रिय 
तथा कमे र्ट्रिय पद निष्पन्न होते हैं जिनमें मध्यम पद साधक का लोप हो जाता 
है । ज्ञान से यहाँ प्रत्यक्ष ज्ञान का ही ग्रहण करना चाहिए अनुमान एवं शब्द 
का नहीं क्योंकि उनके विषय में परम्परया उपयोगी होते हुए भी इन्द्रिया 
साक्षातूरूप से उनका ग्राहक नहीं है । 


ज्ञानेन्द्रिय की परिभाषा करते हुए कहा गया है—सात्विक अहंकार का 
कार्य होते हुए रूप रस गन्ध आदि विपर्यो के आरोचन (प्रत्यक्षीकरण) के 
जो करण हैं वे ही ज्ञानेन्द्रियाँ हैं ।' अथवा बृद्धिपूवक पर्दीलोचन को ही सांख्या- 
चार्यो ने बुद्धीन्द्रिय (ज्ञानेन्द्रिय) कहा है । ` 


ज्ञानेन्द्रियाँ पाँच होती हैं - (१) चक्षु-जो रूप की उपलब्धि का 
साधन है । रूपं चष्टे पश्यति अनेन इति चक्षुः । (२) श्रोत्र-शब्द की उपलब्धि 
का साधन है । उसे ही 'शब्दं शडुणोति अनेन! इस विग्रह से उसे श्रोत्र कहा गया 
है । इसी प्रकार (३) गन्ध की उपलब्धि के साधन होने से 'जिघति अनेन इति इस 
व्युत्पत्ति के अनुसार तीसरी इन्द्रिय का नाम घ्राण है । (४ ) 'रस्थति अनेन इति इस 
, बिग्रहसे मधुर लवण अम्ल, कटु, वपाय, तिक्त नामक रसों का ज्ञान जिस इन्द्रिय से 


१. सार्विकाहंकारकार्यत्वे सात रूपादिविषयालोचनकरणत्वं ज्ञानेन्द्रियत्वम्‌ । 
तत्त्वकोमुदी । 


८२. डुडिपबकपर्यालोचनमिति बुद्धीन्द्रियाण्याहु: । साँख्याचर्याः । जयमङ्गला । 
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होता है, उमे रसन या*रसना*कहते हैं। (५) ध्त्वगिन्द्रिय से स्पर्श इन्द्रिय का 
बोध होता है । इन ज्ञानेन्द्रियों से चक्षु बौर त्वक्‌, रूप एवं स्पर्श गुणों के साथ 
पृथ्वी श्रादि द्रव्यों के भी ग्राहक हैं। जबकि शेष श्रोत्र, रसना, और प्राण 
तीनों से केवल शब्द, ररू एवं गन्ध नामक गुणों का ही ग्रहण है । यह मान्यता 
नैयायिकों की है । ज्ञानेन्द्रियों के नाम का, क्रम श्रोत्र, त्वक, ज्ञ, रसना तथा 
पाए होना चाहिए । कारिका में दिया हुआ क्रम अभीष्ट नहीं है । छन्द- 
रचना फ कारण ही यहाँ क्रम में परिवर्तन हुग्रा है । २ 


अहंकार में निकृष्टसत्त्व की प्रधानता होने पर उससे ही कमेन्द्रियो की 
उत्पत्ति मानी गई है। 'कर्मसाधकानि इन्त्रियाधि' की व्युत्पत्ति से इन्हें कर्मे- 
न्द्रियाँ कहा गया है। क्योंकि वचनादानविहरणादि क्रियायें इन्हीं के द्वारा 
सम्प होती हैं।* इनकी भी संख्या पाँच ही है क्ष्योंकि इन पाँच प्रकारों, में 
ही सम्भाव्यमान सभी क्रियाओं का अन्तर्माव हो जाता है। इनमें से बोलने 
की क्रिया जिस इन्द्रिय से सम्पन्न होती है उसे वाक्‌ कहते हैं । पाणि हाथ हैं 
जिनसे किसी वस्तु का आदान अर्थात्‌ प्रहण किया जाता है । _फाद हमारे पैर हैं 
जो विचरण प्रर्थात्‌ गमनागमन करते हैं। पायु से मल-मूत्र का विसर्जन होता है 
तो उपस्थ आनन्ददायिनी जननेस्द्रिय कर नाम हैं । उपस्थ शब्द नपुंसक लिंग है । 
पर यहाँ 'पागूपस्थान्‌' से ज्ञात होता है कि उप्तका पुल्लिंग प्रयोग भी होता है ।। २६॥ 

सास्विक अहंकार से उत्पन्न ११वें इन्द्रिय मन का निरूपण स्वतन्त्ररूप 

' से अगली कारिका में हुआ है-- 2 


उभयात्प्रकमत्न मनः संकल्पकमिन्द्रियं च साधर्म्यात्‌ । 
शुणपरिणासविश्वेषान्नानात्व॑ बाह्मभेदाइच' ॥२७॥ 


अत्र एकादशेन्द्रियमध्ये मनः उभयात्मकं ज्ञानेन्द्रियं कर्मेन्द्रियं चोमय- 
स्वभाव भवति यतः तत्‌ मनः संकल्पक अर्थात्‌ ज्ञानकर्मे तिद्विविधेन्द्रियकल्पक 
शानेन्द्रियाणां कर्मेन्द्रियाणां च प्रवृति कल्पयतीति संकल्पकम्‌ । तथा साधर्म्यात्‌ ` 
सात्त्विकात्‌ अहंकारात्‌ उत्पत्तिरूपसमानघर्मंभावात्‌ मथवा इन्द्रियं: तुल्यत्वात्‌ 
यथा अन्यत्‌ इन्द्रलिज़ तथा मनोऽपीत्यरथः । धर्माधर्मेरूपो यो गुणपरिणामस्तस्य 
विशेषात्‌ अर्थात्‌ वेचित्र्यात्‌ भ्रहंकारस्य तत्कार्याणामिन्द्रियाणां च नानात्वं अने- 


१. फर्म नियाणि कर्मामिनिवं्तनात्‌ । जयमङ्गला । 
२, ग्राह्मभेदाच्च ॥ माठरवृत्ति । 


UR 
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कत्वं बाह्य भेदा; च इव भवतोत्यथं: । इन्द्रियापेक्षया बाह्या: ये शब्दतन्मात्रादि- 
रूपाः प्राह्माः, ते यथा तामसात्‌ अहंकारात्‌ अनेकविधाः जायन्ते तथव सात्त्वि- 
कात्‌ अहंकारात्‌ प्रनेकविघानि इन्द्रियाणि भवस्ति इत्यर्थः । 

इन (ग्यारह इल्द्रियों) में मन (भी है जो ज्ञान एवं कर्म दोनों का 
साधक होने से) उभयात्मक है । (श्ञानेन्द्रियों से प्राप्त सूचना के विषय में) 
सोचना ही उसका कार्य है । इसे इन्द्रिये इसलिए कहते हैं कि अन्य इन्द्रियो 
झौर इसके घमं समान हैं। इन्द्रियों की भ्रनेकता वाह्य जगत्‌ के विषयों के 
समान ही सत्त्वादि गुणों के विविध रूप में परिणत होकेः के (स्वभाव फे) 
कारण है । जू 

इन ग्यारह इन्द्रियों में (ग्यारहवाँ) मन उभयात्मक है भ्रर्थात्‌ कर्मन्द्रियों 
और ज्ञानेन्द्रियों दोनों के साथं काम करता है । चक्षु आदि ज्ञानेन्द्रियों तथा वाक्‌ 
आदि कर्मेन्द्रियों की अपने-अपने विषयों में प्रवृत्ति ग्रभी सम्भव होती है, जब 
वे मन से अधिष्ठित रहते हैं। अर्थात्‌ उनसे मन का योग बना रहता है । 
मन का असाधारण लक्षण है संकल्प करना -संकल्पकं मन: । मन इन्द्रिय के 


'हारा आलोचित वस्तु के विषय में 'यह इस प्रकार है' या 'यह इस प्रकार नहीं 


है' इत्यादि की सम्पक्‌ कल्पना करता है अर्थात्‌ विशेषण-विशेष्य-भाव से उनका 
विवेचन करता है। कहा भी है-मनोब्यापार से पहले इन्द्रियाथंसन्निकषे 
के अतन्तर वस्तु का ज्ञान उसके सामान्य या विशेष रूप के बोध के बिना ही 


होता है ।' अनन्तर मनीषी लोग मनोव्यापार के वाद उसमें सामान्य एवं - 


विशेष की कल्पना कर लेते हैं।" इन्द्ियाथंसन्निकषंजन्य ज्ञान (प्र्थात्‌ 
इन्द्रिय एवं पदार्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न होनेवाला ज्ञान) पहले निविकल्पंक 
होता है जो एकमात्र वस्तु से उत्पन्न होता है जैसे बालकों तथा गृंगो का ज्ञान । 


` अनन्तर जिस बुद्धि से वस्तु के जाति आदि धमं का निर्धारण होता है उसे ही 


प्रत्यक्ष कहा गया हे ।* इस प्रकार इन्द्रिय के द्वारा आलोचित वस्तु के विषय 


१. सम्मुग्धं वस्तुमात्रं हि प्राग्गह्ात्यविकल्पितम्‌ । 


तत्सामान्यविशेषाभ्यां कल्पयन्ति मनोषिणः ।। 
कुमारिलभट्ट इलोकवातिक, १।४।११३ 
२. अत्ति ह्यालोचनं ज्ञानं प्रथमं निर्विकल्पकम्‌ । 
_ बालमूकादिविज्ञानसदृशं शुद्धवस्तुजम्‌ ॥ ₹लोकवातिक १।४।११२ 
ततः परं पुनर्वस्तुधर्म जत्याभियंया । 
बुद्घ्यावसीयते साऽपि प्रत्यक्षत्वेन सम्मता । वही ११४।१२० 
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में सम्यक्‌ कल्पना अर्थात्‌ विशेषणवियोष्यभाव रूप से विवेचन ही संकल्प 
है जो मन का व्यापार है । इसे ही सोचना कहते हैं । संकल्पात्मक यह व्याप्तार 
मन को उसके समान-जातीय बुद्धि और अहंकार. क्या असमान-जातीय चक्षु 
आदि इन्द्रियों से व्याइत्त अर्थात्‌ अलग करता हुआ उसका असाधारण धर्म रूपी लक्षण 
होता छै ।' इस प्रकार कारिका में प्रयुक्त उभयात्मक विशेषण्‌ मन का सामान्य 
छक्षण स्तुत करता है तो संकल्पक पद विशेष लक्षण, जो उसका अपना (विशेष 
व्यापार है । गोडपदि ने संकल्पक का अर्थ प्रवृति कल्पयति’ किया है जो दोनो 
प्रकार की इन्द्रियों के व्यापार का निर्धारण करता है। वाचस्पति ने इसका 


` अर्थ 'विशेषणविशेष्यभावेनकल्पयति' किया है। अर्थात्‌ वह सम्बद्ध वस्तु के 


गुणों का साक्षात्कार कराता है । जयमङ्गला और चन्द्रिकाकार वाचस्पति का 
ही समर्थन करते हैं । वाचस्पतिमिश्च का कहना है कि इन्द्रियों से जो सूचना 
मिलती है वह नामजात्यादियोजनाहीन होने से निविकल्पक ही होती है जिसका 
कोई उपयोग नहीं । मन के योग से उनके विषय का सम्यक्‌ कल्पन होता है 
और वह नाँमजात्यादियोजना से सहित सविकल्पक हो जाता है जो ज्ञेय 
वस्तु को उसका पूर्णरूप प्रदान करता हैः। यही उस वस्तु का विशेषणविदयोष्य 
भाव से विवेचन है । अपने समर्थेन में वाचस्पतिमिश्च ने इलोकवा तिक की दो 


* कारिकाए उद्धृत की हैं जिन्हें ऊपर के .प्रसङ्ग में यहाँ भी उद्धुत किया गया 


है । सूर्यनारायण शास्त्री का कहना है कि मन तो एक माध्यम का काम करता 
है। इन्द्रियाँ वस्तु के जिस स्वरूप का साक्षात्कार करती हैं मन उनमें कुछ बढ़ाता 
घटाता नहीं । इलोकवातिक की कारिकाओं के अनुसार तो मन के द्वारा भी वस्तु 
के स्वरूप एवं गुणो में विशेषता का आधान होता है । लेकिन यह ठीक नहीं । 
क्योंकि रळोकवातिक के अनुसार ही इस निविकल्पक अवस्था में भी हम वस्तु के 
सामान्य एवं विशेष स्वरूप का ज्ञान रखते हैं। फिर भी बह ज्ञान सविकल्पक प्रत्यक्ष 
की अवस्था के ज्ञान की कोटि का नहीं होता । निविकल्पक अवस्था में भी हम 
घट और घटत्व का बोध रखते हैं पर भ्रलग भ्रलग । धटत्वविशिष्ट घट का 
ज्ञान तो सविकल्पक हो जाता है । इस प्रकार कुमारिलभट्ट का अभिप्राय यही 
है कि निविकल्पक प्रत्यक्ष में भी वस्तु के सामान्य एवं विशेष उभयात्मक रूप 


. १. संकल्पलक्षणव्यापारवत्वं मनस्त्वम्‌ । 
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का ग्रहण सम्भव है किन्तुं वह शुद्ध अर्थात्‌ अलग अलग होता है, सङ्घीण अर्थात्‌ 
भिश्चित रूप में नहीं ।* 


यहाँ यह कहा आ सकता है कि जिस प्रकार अध्यवराय रूंपी 
असाधारण व्यापारे करनेवाला तत्त्व महत्‌ एवं अभिमान रूपी असाधारण 
व्यापार करनेवाला अहंकार इन्द्रिय नहीं है, उसी प्रकार संकल्पारमक 
असाधारण व्यापार करनेवाला मन भी इन्द्रिय नहीं होना चाहिए। “योंकि 
यदि मन को इन्द्रिय स्वीकार करते हैं तो महत्‌ और अहंकार को भी इन्द्रिय 
मानना होगा । इन्द्रियत्व का. आधायक यद्यप्रि आत्मा का लिंग अर्थात्‌ अनु- 
` मापक हेतु होना है तथापि क्षलषग-अलग विषयों के लिये नियत होना. ही उनका 
वास्तविक इन्द्रियत्व है ।.महत्‌ भ्रौर अहंकार इन्द्रिय इसलिये नहीं हैं कि उनका 
विषय नियत नहीं है अपितु वे सर्वविषयक हैं। मन भी चूँकि सर्वविषयक है 
ग्रतः इसे भी इन्द्रिय नहीं कहा जाना चाहिए । इस बात को ध्यान में रखकर 
ही कारिकाकार मे 'इन्द्रियं च” का समावेश कारिका में किया है जिसका - 
अभिप्राय यह है कि सभी विषयों का ग्राहक होते हुए भी मन इन्द्रिय है क्योंकि 
इसका अन्य पाँच ज्ञानेन्द्रियो और पाँच कर्मेन्द्रियों के साथ साधम्यं है । समान- 
धर्मता इनके उपादान कारण को लेकर है और वह है 'सारिवक अहंकार से 
उत्पन्न होना न कि 'आत्मा का अनुमायक' होना। क्योंकि ऐसा मानने पर झात्मा 
के ज्ञापक” होने से महत्‌ एवं अहंकार भी इन्द्रिय कहे जाने लगेंगे। अतः इन्द्रियों _ 
में इन्द्रियत्व इनके सात्त्विक अहंकार से उत्पन्न होने में है । बही इन्द्रिय पद के 
अपने अर्थ में प्रदत्ति का निमित्त है । इन्द्र अर्थात्‌ आत्मा का लिंग होना तो 
केवल इन्द्रिय पद की व्युत्पत्ति का निमित्त है। राब्दों के व्युत्पत्ति और प्रदत्त 
के निमित्तों के भिन्न-भिन्न होने पर प्रदृत्ति-निमित्त को ही बलवान्‌ माना 
जाता है ।* वस्तुतः 'इन्द्रिय' शब्द पाचक आदि पदों के समान मात्रयीगिक नहीं 
है। किन्तु पंकज आदि के समान योगरूढ़ है अर्थात्‌ जिस प्रकार पंक से उत्पन्न 
होनेवाली सभी वस्तुओं को पंकज नहीं कहते किन्तु पंकज पद की शक्ति पंक 
से ही उत्पन्न एक वस्तु कमल में निहित है, उसी प्रकार आत्मा के द्योतक सभी 
तत्त्वों को इन्द्रिय न कहकर केवल उन्हीं को इन्द्रिय कहा जाता है जो सात्त्विक 


१. निविकल्पकथोघोर$पि हयात्मकस्यापि वस्तुनः । 
ग्रहण सक्षणास्येयं ज्ञात्रा शुद्धं तु गुह्यते ॥ इलोकवातिक १।८ 
२. अन्यद्‌ हि शब्बाना प्रयुत्तिनिसित्तं अन्यच्च ्युत्पत्तिनिमित्तम्‌ । 
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अहंकार से उत्पन्न होते हैं। यौगिक और रूढ़ अर्यो में यदि रूढ़ अर्थ अंशतः 
यौंगिक भी होता है तो, विशुद्ध यौगिक की अपेक्षा वही बलवान्‌ होता है ।४ 


यह कहा जा सकता है कि साह्ष्विक अहंकार तो शक हो है । उससे 
एकाँदश इंन्द्रियोंकी उत्पत्ति कैसे" होती है? इसी के लिए कारिका का 
उत्तरं प्रस्तुत है जिसका अभिप्राय यह है कि धर्म-अधर्म रूप जो गण-परिणाम 
है, उसके विशेष अर्थात्‌ विभिन्नता से वैकृत, भूतादि तथा तेजस नामक अहंकार 
के तथा उक्त एकादश इन्द्रियों के भेद होते हैं |* अथवा इन सब्के साधारण 
कारण सात्त्विक अहंकार के एक होने पर भी इनके सहकारी-कारण अहृष्ट 
विशेष के भिन्न-भिन्न होने से विभिन्न अद्ृप्र-विशेष सहकृत भ्रहंकार से कार्य 
में भेद का होना स्वाभाविक ही .. पुरुष के उपभोग के लिए ही गुणों की 
प्रवृत्ति होती है। किन्तु यह उपभोग स्वाभाविक नहीं होता अपितु शब्द आदि 
विषयों के भ्रनुमव के अनुरूप होता है। वह भी अद्ृष्ट की, सहायता से उप- 
स्थापित शब्दादि के द्वारां ही सम्भव होता है। एक ही इन्द्रिय से शब्दादि 
(शब्दस्पशंरूपरसगन्ध) सभी विषयों की उपस्थिति नहीं हो सकती । इसलिए 


विषयों के अनुसार उनके अनेक ग्राहकों का होना ही स्वाभाविक है i इस ._ 


प्रकार अहंकार की ही अनेक इन्द्रियों के रूप में परिणति होती है। 

के अनेक होने को बात का समर्थन उनके बाह्यभेदों की अनेकता से, भी सम्भव 
है, उसी प्रकार एक ही सात्त्विक अहंकार से एकादश इरिद्रयो को उत्पत्ति भी 
सम्भावित है । कारिका में उक्त 'बाह्यभेदाइच' में प्रयुक्त 'च' वा अथं 'इव' है । 
इसका प्रभिप्राय यह है कि जिस प्रकार अहंकार के एक ही भेद से उत्पन्न 
बाहरी विषय अनेक होते हैं उसी प्रकार उसके दूसरे अंश मे अनेक इन्द्रियों को 
उत्पत्ति भी युक्त ही है। माठर ने 'बाह्यभेदाइच' के स्थान पर 'ग्राह्यमेदाच्च' 
पाठ माना है जिसका अभिप्राय यह है कि कारिका को दूसरी पंक्ति में इन्द्रियों 
की अनेकता के कारणों का प्रतिपादन हुआ है । प्रथम कारण 'गुणपरिणाम- 
विशेषात्‌’ तथा दूसरा 'ग्राह्ममेदात्‌' ही होना चाहिए । चूंकि एकादश इन्द्रियों 
के ग्राह्य विषय अनेक है अतः उनके ग्राहक इन्द्रियों:के भी भेद युंक्तियुक्त हैं । 


क्षे 


१. लब्धात्मिका सती रूढिभंवेद्‌योगापहारिणो । 
कल्पनीया तु लभते नात्मानं योगबाधत: ।। भट्टपाद । | 
२. बेचित्र्यात धर्माधमंसहङृतग्ुणविमदवचिः्यात्‌ अहंकार य चिश्मात्‌ प्रि- 


णामचेचित्र्यम्‌ इति तु परमाथ; । 
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सांख्य-शास्त्र में इन्द्रियों के निक्षेप का कारण पुरुष, ईश्वर या स्वभाव 
नहीं माना है अपितु इसी अहंकार में स्थित सत्त्व, रजस्‌ एवं तमस्‌ नाम गुण 
ही इनके कारण हैं जो बाह्य हैं । इसलिए इनकी अनेकता के कारण हैं गुणों के 
अनेक अनुपात में मिश्रण के परिणाम; तथा. बाहरी विषय । चूंकि बाहरी विषय 
ग्योरह हैं अतः इनके ग्राहक भी ग्यारह ही होने चाहिए ।' ॥२७॥ 


_ पिछली कारिका में मन और उसके असाधारण धर्म संकहँप का 
निरूपण किया गया है-। प्रकृत कारिका में शेष दसों इन्द्रियों की अपनी अपनी 
असाधारणा इत्तियों का निर्धारण करते हैं :-- 


रूपादिषु पञ्चानामालोचनमात्रमिष्यते वृत्तिः । 
चचना दानबिहरणोत्सर्गानन्दाइच पञ्चानाम्‌ ॥२८॥ 


रूपादिविषयेषु सन्निहितेषु सत्सु तदाकारपरिणामरूपं यत्‌ आलोचन- ` 


मात्रं प्रकाशनमात्रम्‌ तत्‌ पञ्चानाम्‌ पञ्चज्ञानेन्द्रियाणाम्‌, वृत्तिः व्यापारः धर्म 
इति यावत्‌ इष्यते सांख्याचार्यः। पञ्चानाम्‌ कर्मेन्द्रियाणां च वच्चनम्‌ नाना- 
विधवर्णोच्चारणं, आदानं ग्रहणम्‌ विहरणम्‌ देशान्तरगमनम्‌ उत्सगंः मलमूत्र- 
विसजेनम्‌, आनन्दश्च एताः वृत्तयः व्यापाराः इष्यन्ते । 


खू, रस, गन्ध, स्पर्श तथा शब्द नामक विषयो के सन्निहित होने पर 
उनका केवल प्रकाशनमात्र कर देना ही पाँचों ज्ञानेन्द्रियों का व्यापार है । शेष 
पंचंक्रमे न्द्रयों में से वाक्‌ का बोलना, हाथों का ग्रहण करना, पैरों का चलना, 
पायु का मलमुत्र त्याग करना तथा उपस्थ का आनन्द का अनुभव करना ही 
व्यापार है । 


ज्ञानेन्द्रियों के विषय रूप, रस, गन्ध, स्पर्श और शब्द जब यथावसर 
अपने प्रकाशक इन्द्रिय के सन्निकषं में आते हैं तो इन्द्रियां उनके आकार में 


१. अत्रोच्यते. इह सांख्ये पुरषेशवरस्वभावाः न कारणं किन्तहि ? अस्मिन्न- 
हंकारे स्थितेः सत्त्वरजस्तमोभिर्त्रमिर्गणं निक्षेपः कृतः । तस्मात्‌ बूमः 
गुणपरिणामविशवेषान्नानारवं ग्राह्मभेदाच्च । गुणापरिणामविशेषादेकादशे- 
र्द्रियाणां भेदः । ग्राह्मभेदाच्च- ग्राह्मा एकादशेन्द्रियार्था: तेषां भेदा- 
दयीयीन्द्रियाणां भेदः । भाठरवृत्ति। | 
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परिणत हो जाती हैं । इन्द्रियों का विषय के आकार में परिणत होना .ही 
विषय का प्रकाशन है ।, इस प्रकार पाँचों इन्द्रियों का व्यापार अपने विण्यों 
का भ्रकागन मात्र कर देना है। उनकी विशेषता का'निश्‍चय इन्द्रियों का नहीं 
बुद्धि का व्यापार है। अनेक संस्करणों मै 'रूपादिपु' के स्थान पर 'दाब्दा दिषु' 
इसलिए रखा गया है कि विषयों की गणना उनकी उत्पत्ति के क्रम से शब्द से 
ही होनी चाहिए पर वह इसलिए उपयुवत नहीं है कि २६वीं काहिका में 
शानेन्द्रियों का परिगिणन चक्षु से ही प्रारम्भ किया गया है अतः उसके अनुरूप 
ही यहाँ पर भी चक्षु के विषय 'रूप' से उनके धिषयों के निरूपण का आरम्भ 
समुचित प्रतीत होता है।१ कारिका में 'आलोचन' पद का अर्थ ज्ञान नहीं 
अपितु प्रकाशनमात्र है अर्थात्‌ सन्निकृष्ठ वस्तु के विषय में सामात्यात्मक बोध । 
मात्रपद श्रविशेष की व्यावृत्ति एवं विशेष के ग्रहण के लिए प्रयुवत हुआ है 
जिसका अभिप्राय यह है कि चक्षु रूपमात्र का बोधक है रस आदि का. नहीं । 
कर्मेन्द्रियों में क्रमश: वाक्‌ इन्द्रिय का व्यापार वचन अर्थात्‌ शाब्द से अथं का 
प्रतिपादनरूम भाषण है, 'प्रादान' अर्थात्‌ ग्रहण यह हाथों का व्यापार है 
बिहरण गमन को कहते हैं जो उत्तरदेश संपोगजनक क्रिया का व्यापार है। 
उत्सगं का अर्थ मलत्याग है जो पायु का व्यापार है। पायु पद से मूत्रेन्द्रिय 
भौर गुदा दोनों का ग्रहण होता है। कुछ लोग पायु से केवल पुरीष त्याग 


“ करनेवालो इन्द्रिय का ही ग्रहण करते हैं तथा उपस्थ का कार्य आनन्द है जो मूत्र- 


त्याग एवं रमण में सम्पन्न होता है। अथवा स्त्री-पुरुष के जननेन्द्रिय की संसृध्षि 
एवं उसके परिणामस्वरूप रजवीयं के स्खलन से होने वाला सुख ही आनन्द है 
जो उपस्थ इन्द्रिय का व्यापार है ।* 'मात्र' पद के अर्थ में भी विसम्वाद हे । 
माठर का कहना है कि 'मात्र' पद का प्रयोग यह बताने के लिए हुआ है कि 
ज्ञानेन्द्रियाँ केवल अपने ही विषय का बोध कराने में समर्थ हैं ।? चक्षु केवल 


१. चक्षुरादिक्रमेण पुवमिर्द्रियाणाममिधानात्‌ 'दाब्दादिषु' इति पाठो न 
सन्निवेशित: । बालराम । 
२. आनन्दनमानन्दो ह्लादः शुक्रविसृष्टिसंसृष्टिसुल तदुपस्थेन्द्रियवत्ति: । 
जयपञ्चुला । 
३. मात्रशब्दो विशेषार्थः ।'**'- आलोचनमात्रमिति एशक*्य प्रचीन्द्रियं 
स्वस्वविषयग्रहणसासथ्यंमेव । नहि चक्षु: भवणसमर्थ दाताटाभप्तमर्थ ९: । 


१ ॥ माठरयुष् ६५ 
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-रूप का ही प्रकाशक है और घ्राण केवल गन्ध का। इनमें कोई भी अपने से 


अतिरिक्‍त विषय का बोध नहीं करा सकतीं । पर जयमङ्खंछाकारूने “मात्र' 
का दूसरा ही अर्थ किया है कि ज्ञानेल्द्रियों का कायं अपने विषयों का आलोचन 
रथात्‌ प्रकाञ्चनमात्र है कि उनका कोई विशेष विवरण प्रस्तुत करना । 
उदाहरणतः चक्षु से केवल यही जाना जा सकता है कि यह कोई रूट है । 
किसकी रूप है तथा कौन सा रूप है ? यह सब चक्षु का कार्य न होकर बुद्धि 


का है ।१ गौडपाद ने भी माठर्‌ का ही अनुसरण किया है पर जयमङ्गलाकार का 


अर्थ ही प्रसङ्गानुरूप होने से समुचित प्रतीत होता है। 'आलोचनमात्रं न तु 
विशेषकथनम्‌ । 


यहाँ पर यह कहा जा सकता है कि आनन्द तो बुद्धि का धमं है जो 
ज्ञानात्मक होता है । वह उपस्थ इन्द्रिय का व्यापार कसे हो सकता हैं ? यह 
ठीक है । अतः यहाँ पर 'आनन्द' पद से आनन्द के हेतु भूत स्त्री-पुरुष के 
संस्पर्श का ग्रहण करना चाहिए। गौडपाद ने उसे सुतोत्पत्तिविषयक वृत्ति 
(व्यवहार) कहा है, ॥२८॥। 9 

ज्ञान के कारण तेरह माने गये हैं जिनमें से दस बाह्य एवं तीन अन्त:- 
करण कहे .ज़ाते हैं । बाह्यकरण ज्ञानेन्द्रियाँ एवं कर्मेन्द्रियाँ हैं जिनका साक्षात्‌ 
'सम्बन्ध बाहरी विषयों से होता है। इन दस बाह्य वृत्तियों का निरूपण पूर्व- 
कारिका में किया जा चुका है। अब तीनों अन्तःकरणों के व्यापार के 
निरूपणार्थं अगली कारिका का अवतरण करते हैं । 


स्वालक्षण्यं वृत्तिस्त्रयस्य संषा भवत्यसामान्या । 
. सामान्यकरणतत्तिः प्राणाद्या वायवः पङच ॥२९॥ 
त्रयस्य बुद्धयहकारमनोरूपान्तःकरणात्रयस्य, स्वालक्षण्यं स्वकीयानि 
स्वकीयानि लक्षणान्येव अथवा स्वात्मीयं लक्षणं यस्य तत्‌ स्वलक्षणं तस्य भाव 
स्वालक्षण्यम्‌ । तदेव दृत्ति: व्यापारः भवति अर्थात्‌ अन्तःकरणात्रयेषु यस्य 


„ यल्लक्षणं तदात्मिका एव तस्य दत्तिः भवति इत्यर्थः । सा च एषा स्वालक्षण्य- 


१. श्रोत्रादीनि हि विषयस्य प्रकाशनमात्रं फुवन्ति । निश्चय तु बुद्धि: । 


तथाहि बुदृध्यवसितमथं पुरष: चेतयते इति सिद्धान्तः ॥ जयमङ्गला ॥। 
२. उपस्थस्थानन्द: सुतोत्पत्तिविषया वृत्त: । गौडपाद । 
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इपा इत्ति: असामान्या असाघारणी अर्थात्‌ या यस्य सा तस्येव नान्येषामपि 

अवति । प्राणाद्याः प्राणापानव्यानोदानसमाना. इति पञ्चवायवः सामान्यकृरण- 
। १ ० 

बृत्ति: त्रयाणामपि करणानां सामान्यद्रत्ति: व्यापार: भवतीति शेष: । 


नै ० ० 

° अपने अपने लक्षण के अनुस्मर बुद्धि, अहंकार तथा मन की जो दत्तियां 
हैं व्ह उनका श्रसाधारण अर्थात्‌ अपना अपना व्यापार है ।०इन तीनों का भ्रन्तः 
करण के रूप में सम्मिलित व्यापार भी है और वह है प्राण, अपान$ उदात, 
व्यान तथा समान नामक पांच प्रकार के वायू । 


अपना अपना विशेष लक्षण हो स्वलक्षण है ।' उसी से स्वार्थ में ष्यंन्‌ 
प्रत्यय होकर स्वालक्षण्य पद व्युत्पन्न होता है जिसका अर्थ है अपने अपने लक्षण 
के अनुरूप होना । बुद्धि, अहंकार एवं मन तीनो का अपना अपनां अलग- 
अलग भी व्यापार होता है, सम्मिलित रूप से भी । माठर तथा गौडपाद ने 
स्वासक्षण्या पाठ मानकर इसे 'वृत्ति:' का विशेषण कहा है*-स्वलक्षणस्वभावा 
स्वालक्षण्या ।' 


° 
बुद्धि का लक्षण ग्रघ्यवसाय है अतः उसकी अपनी विशेष वृत्ति भ्रघ्यव- 


सायात्मक अर्थात्‌ निश्चयात्मक ही है । अहंकार का लक्षण अभिमान है भ्रर्थात्‌ 


हैं, 'मेरा यह है' इस प्रकार की भावना । यही अभिमान, अहंकार-का 
अपना विशेष व्यापार भी है । इसी प्रकार मन फा लक्षण है संकल्प । यही 
संकल्प मन का अपना विशेष व्यापार भी है। “अथामान्या' पद “वृत्ति” का 
विशेषण है जिसका अर्थ है विशेष भर्थात्‌ असाधारण जिसमें ग्रन्यो का साझा 
नहीं होता । इन तीनों अन्तःकरणों का साधारण अर्थात्‌ सम्मिलित व्यापार 
भी होता है और वह है पंच प्राण । 'सामान्यकरण वृत्ति: का विग्रह है 
सामान्या चासौ करणवृत्तिइच' | प्राण का संचार नासिका, हृदय, नाभि, पेर 
तथा अंगुष्ठ तक में होता है । अपान, घण्टी, पीठ, पैर, पायु, उपस्थ तथा 
पाशवं में संचरण करता है । इसी तरह समान हृदय नाभि तथा सभी जाड़ों मे 
संचरण करता है । उदान हृदय, कण्ठ, तालु, मूर्धा तथा भौहों के बीच में 
संचरण करता दै । व्यान का संचरण त्वचा में होता. है । इनकी व्याख्या 
दूसरे तरह से भी की गई दै: अन्न के पचाने तथा उसके द्वारा शरीर धारण 


१. .स्वम्‌ असाधारणं लक्षणं येषां तानि स्वलक्षणानि महदहंकारमनांसि तेषां 
भाव: स्वालक्षण्यम्‌ । तत्त्वकोमुदी । 
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करने से ही इसका नाम प्राण, मलमूत्र के अपनयनकारी होने से अपान, नाड़ियों 
में समान रूप से रस के संचार करने से समान, रस आदि तत्त्वों को ऊपर 
ले जाने से उदान तथा कठोर कमं में सहायक होने से व्यान की संज्ञां दी गई 
है । प्रणादि पंचवाथु अन्तःकरण की वृत्ति अर्थात्‌ जीवन हैं क्योंकि जहां अन्तः- 
करण है, वहीं पर प्राणादि का व्यापार होता है ।१ प्राणादि के व्यापार के 
अभाव में वहाँ अन्तःकरण की सत्ता नहीं मानी जाती है । ८ 

'सामान्यकरणवृत्ति' पद के अर्थ में एक विसम्वाद यह है कि 'करण' पद 
का प्रयोग त्रिविध अन्तःकरण के/लिए किया गया है या त्रयोदश प्रकार के करण 
के लिए । वाचस्पति मिश्र ने पहला पक्ष ग्रहण किया है । 'त्रयाणामणि करणानां 
पञ्चवायवो जौवनवृत्तिः।' जबकि शेष सभी टीकाकारों ने यहाँ करण से बाह्या- 
झ्यन्तर उभयविध तेरहों करणो का ग्रहण किया है ।* सर्वेषामिन्द्रियाणां 
सामान्यवृत्तिः । सांख्य-सूत्र (२।३१) की व्याख्या में विज्ञान भिक्षु ने करण 
का अन्तःकरण ही भ्रथं किया है । किन्तु योगसूत्र (३।३६) के भाष्य पर की 
गई. अपनी टीका में वाचस्पति मिश्र ने प्राणादि के लिए प्रयुक्त विशेषुण 'सम- 
स्तेन्द्रियवृत्ति' पद की व्याख्या करते हुए इसे 'सर्वकरणसाधारण' कहा है । 
गाढ्निद्रा में जब सभी बाह्य न्द्रियां शान्त रहती हैं तव भी प्राणादि का संचार 
होता रहता है। इसलिए इन्हें बाह्येन्द्रियों की सामान्यवृति नहीं मानना 
चाहिए । > 

यहाँ पर कुछ विचार और अवशिष्ट रह जाता है । यह तो हम जानते 
हैं कि मूलप्रकृति से महत्तत्व की उत्पत्ति होती है । महत्तत्व में दो प्रकार की 
शक्तियां निहित रहती. हैं--ज्ञानशक्ति और क्रियाशवित । महत्तत्त्व का अंश 


१. प्राणापानोदानसमानव्यानाः सवषामिन्द्रियाणां सामान्यं कुवन्ति । 


प्राणनात्‌ प्राण एवष इत्यभिधीयते । “४ `` इतइचापक्रमणादपानः 

. आरोहणादर्थोत्कषं उदान इत्यभिधीयते । ``````हृद्यवस्थानं सहभावइच 
तेन समानः । आनखादाकेशांतं शरीरं व्णाप्य अनति चलतीति व्यानः । 

२. प्राणनात्‌ प्राण इत्यभिधीयते । अस्मिन्प्राणे यत्स्पन्दनकर्म तत्कतमेन कृतम्‌ 
(क) अत्रोच्यते-त्रयोदक्षविधेन करणेन कृतम्‌ । यतइचैव तस्मात्‌ 

प्राणकमं सर्वस्य करणग्रामस्य वृत्तिः सामान्या । माठरवृत्ति । 

(स) एते (वायवः) त्रयोदज्ञानामपि करणाना सामास्यवृत्तिः । जयमङ्गला । 
(ग) एवमेते पञ्चवायवः सामान्यकरणवृत्तिरिति व्याख्याता त्रयोदशविध- 


स्यापि करणसामान्यस्य वृतिरित्यर्थः। गोडपाद भाष्य । " 
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होने से अंतःकरण में भी ये दोनों शक्तियाँ विद्यमान रहती हैं। यही अन्तःकरण 
ज्ञानशक्ति की दृष्टि से बुद्धि, मन तथा चित्त कहा जाता है । तथा क्रियाशक्ति 
की दृष्टि से इसी फो प्राण कहते हैं । अतः क्लिया-व्यापार से युक्त उसी 
अंत:करण को मुख्य रूप से प्राण कहा उता है। व्यापार अर्थात्‌ क्रिया का क्रिया- 
वान्‌ से भेद वास्तविक नहीं अपितु औपचारिक ही होता है । इसीलिए क्रियाः 
शक्ति-प्रधान अन्तःकरण का एक विशेष व्यापार ही प्राण है ऐसा प्रायः 
सभी दार्शनिक मानते हैं । - छान्दोग्य उपनिषद्‌ में ती कहा है कि न वाणी, न 
नेत्र, न श्रोत्र शौर न मन, बाह्य विषयों की सूचना देते है भ्रपितु यह प्राण ही 
यह सब काम करता है।' इस प्रकार वाक्‌ एवं चक्षु के समान मन भी 
प्राण के प्रति गौण ही है, अतः उक्त विधान ज्ञान-शक्ति की अपेक्षा क्रिया- 
शक्ति का प्राधान्य लेकर ही किया गया है ॥२९॥ 

तीनः अंतःकरण मन, अ्रहंकार तथा बुद्धि एवं दस बाह्यकरणों के 
अपने अपने विशेष व्यापार का निरूपण पूर्व की कारिकाओं'में किया गया है । 
बाह्यकरण रूप इन्द्रियों का असाधारण व्यापार आलोचन अर्थात्‌ बाह्य जगत्‌ 
के विषय में सूचना प्रदान करना है। श्रन्त:करणों में मन से संकल्प-विकल्प 
तथा अहंकार से भ्रमिमान होता है। बुद्धि निश्‍चय का काम करती है। इन 
सबके के कायं ग्रलग अलग होते हें । इन कार्यों में कहां क्रम है और कहां क्रम 
नहीं है, अर्थात्‌ कहां ये पूर्वापरभाव.से सम्पन्न होते हैं तथा कौन सी क्रिया 
युगपत्‌ (एक ही समय) सम्पन्न होती है, इसके निरूपणा के लिए अगली 
कारिका का अवतारण किया जाता हैः -- 


युगपच्चतुष्टयस्य तुः वृत्तिः कमशइच तस्य निदिष्टा । 
वृष्टे तथाप्यदुष्टे त्रयस्य तत्युविका वृत्तिः ॥३०॥ 
दृष्ट प्रत्यक्षस्थले तु चतुष्टयस्य वाह्यं न्ट्रियमनोऽहंकारमहत्तत्त्वस्य तस्य 
युगपत्‌ अक्रमेण एककाछावच्छेदेनेति यावत्‌, क्रमशः क्रमेण च वृत्तिः व्यापारः, 
निर्दिष्टा सांख्याचार्येरभिहिता । अदृष्टे, अप्रत्यक्षे अनुमानादिस्थले त्रयस्य अंतः- 
करणत्रितयस्य मनोहँका रमहत्तत्वस्य, तथा तद्वत्‌ युगपत्‌ क्रमशदच, तत्पुचिका 
्रत्यक्षपूविका वत्तिः व्यापारो भवतीति शेष: । दे 


१. न वे वाचो न चंक्षूष न श्रोत्राणि न मनांसि इत्याचक्षते । 


प्राण इत्येव आचक्षते । प्राणो हैवेतानि सर्वाणि भवति । छा० उ० ५।१।१५ 
२. हि इति पठान्तरम्‌ (माठरच॒त्ति) 
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प्रत्यक्ष के विषय में मनबृद्धिअहंकार रूप तीनों भ्रन्तःकरण तथा बाह्य 
इन्द्रियों की क्रिया कभी युगपत्‌ अर्थात्‌ एक साथ तथा कभी क्रमशः एक 
के वाद दूसरे के क्रम से हुआ करती है-- ऐसा सांख्याचारयो का निर्देश है । 
अनुमानादि स्थलों में, जो प्रत्यक्ष के विंषय नहीं हैं, तीनों अंत:करणों की क्रिया 
के पहले प्रत्यक्ष की प्रक्रिया हो लेती है । 


` इन्द्रियगोचर पदार्थों के विषय में अन्तर और बाह्य उभयविध करणों 
की 'प्रदत्ति एक साथ भी सम्भव, है और क्रम से भी । मेघाछन्न रात्रि के गहन 
अंधकार में सहसा विद्युत्‌ सम्पात से पांवों के समीप सर्प के दृष्टिगोचर होने पर 
उभयविध करणो के आलोचन, संकल्प, भ्रभिमान एवं भ्रध्यवसाय चारों क्रियाऐ 
एक साथ एक हो काल में सम्पन्न हो जाती हैं । यही कारण है कि व्यक्ति कुद 
कर एक क्षण में ही उस स्थान से दूर हो जाता है। इस अवसर पर इन्द्रियाँ 
और अन्तःकरण झुगपत्‌ काम करने लग जाते हैं। किन्तु मन्द प्रकाश में किसी 
वस्तु को सामने देखकर व्यक्ति उसके विषय में सोचने लगता है कि यह क्या 
है? ओर जब उसे समंझ में आता है कि थ्यह कोई पशु है जो मेरौ हो तरफ 
आ रहा है तो यहाँ से शीघ्र भागना चाहिए', इसका निश्चय उसकी बृद्धि 
करती है । इस प्रकार यहाँ ालोचन, संकल्प-विकल्य, अभिमान तथा भागने 
का विश्चब “थे वृत्तियाँ क्रम से सम्पन्न होती हैं । 


यहाँ कारिका में उक्त 'निदिष्टा' पद इस आशय का द्योतक है कि 
अन्तःकरण से इन्द्रियों की युगपत्‌ क्रियांकारिता का सिद्धांत सांख्याचार्यो को 
भी मान्य है । नेय्यायिकों का मत इससे भिन्न है। उनका कहना है कि अ्रधंदग्ध 
काष्ठ के समान ज्ञानों का भी संचार वहुत शीघता से होता है जिसके फल- 
स्वरूप उनमें निहित क्रम लक्षित नहीं होता ।* क्योंकि मन के एक तथा अणु 
परिमाण होने से वह विभिन्न स्थानों में निहित इन्द्रियों का अधिष्ठाता युगपत्‌ 
नहीं हो सकता अपितु क्रम से ही होता है। कभी कभी यह क्रिया इतनी शीघ्र 
होती है क्रि वह लक्षित नहीं होती । इसीलिए यही मानना ठोक है कि अन्तः 
“एवं वाह्यकरणो की वृत्तियों का एक साथ सम्पन्न होना सम्भव नहीं है ।* .उनमें 
त्रम अवष्य हैं किन्तु उत्तलशतपत्न भेदन के समान वह क्रम लक्षित नहीं होता । 


een 


` १. आलात्‌ चक्ऋदर्शनवत्तदुपलब्धिराशुसंचारात्‌ । न्याय सुत्र ३।२।६१ 
२. न युगपदनेकक्रियोपलब्धेः । न्यायसूत्र ३।२।५७ £ 
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अनुराषाण्यास्योपेता 0 १२१ 
इसीलिए नैय्यायिक मन को एक ही मानते हैं ।* तथा उसे अणु-परिमाण भी 
कहते हैं ।' किन्तु नेयायिकों के विपरीत सांख्यशास्त्रकार मन को मध्यम 
परिमाण मानते हैं। अत: अंग प्रत्यंग-में व्याप्त होने से एक साथ ही वह 
अनेक इन्द्रियो का अधिष्ठाता हो सकता है । जहां,तक क्रम का प्रश्‍न है, जब 
उसुका हमें अनुभव ही नहीं होता तो टसके होने में कोई त्रमाण नहीं । इसी- 
लिए सांख्यसूत्र में भी कहा है कि इन्द्रियों की क्रियायें क्रमशः और भ्रक्रमशः 


` (एक साथ) दोनों प्रकार से होती हैं ।* ल 


विषय के परोक्ष होने पर चूंकि बाह्य न्द्रियो की वृत्तियां सम्भव नहीं 
हैं, अतः वहां केवल मन, अहंकार एवं बुद्धि तीनों अन्तःकरण के ही व्यापार 
होते हैं । भ्रष्ट से यहां अनुमान तथा शब्दप्रमाण गम्य स्वग, अपूव तथा 
देवता आदि एवं स्ट्रति के विषय पितर आदि का ग्रहण होता है । तत्पूविका- 
वृत्ति से ग्रभिप्राय प्रत्यक्षपूविक्रा वृत्ति से है । क्योंकि अनुमेय विषय में व्याप्ति- 
ज्ञान के. लिये तथा शब्दप्रमाणगम्य विषय में शक्तिग्रह के लिये प्रत्यक्ष अपेक्षित 
होता है । यहाँ तक फि स्मृति में संस्कार के उद्बोध के लिये भी उस विवय 
का पूर्वानुभव होना चाहिए । 'तथाप्यद्ृष्टे' इसमें पठित 'अपि' शब्द को भिन्न 
क्रम से 'यया हृष्टे तथा अहष्टे अपि! के रूप में पढ़ना चाहिए जिसक्रा अथं है 
जिस प्रकार प्रत्यक्ष अनुभव में चारों करणों की प्रवृत्ति युगपत्‌ एवं क्रमश 
होती है उसी प्रकार प्रत्यक्ष से भिन्न-अनुमान शब्द एवं स्मृति आदि स्थलों में 
भी इनकी प्रवृत्ति उभयतः होती है ।।३०।। 


'वतुविध करणों की युगपत्‌ और क्रमश: वृत्तियो के सम्पन्न होने के 
सिद्धांत को स्वीकार कर लेने पर एक प्रश्न यह उठता है कि प्रत्यक्ष की क्रिया 
में केवलं बुद्धयादि अन्तःकरण ही साधक हैं या ओर भी कोई निमित्त अपेक्षित 
होता है ? क्योंकि केवल बुद्ध्यादि को ही उसका हेतु मानने पर बृद्धघादि अन्तः 
एवं बाह्य करण तो निरन्तर विद्यमान रहते हैं फिर उनकी आरोचन, संकल्प, 
अभिमान एवं निइचयात्मिका वत्तियाँ सदैव क्यों नहीं होती रहतीं ? यदि इन 
कत्तियो के उद्भव को निहेतुक अर्थात्‌ आकस्मिक मानेंगे तो एक इन्द्रिय की 
क्रिया के समय दूसरी इन्द्रिय की क्रिया स्वतः क्‍यों नहीं होती ? अथवा कभी 
१. ज्ञानायौगपद्यात्‌ एकं मनः न्मा० सु० ३।२।५६ 
२. ययोषतहेतुत्वात्‌ चाणुः । न्या० सु० २।३।५७ 
३. ऋमशोऽक्रमशाइचेन्ब्रियवृत्तिः । सां० सु० २।३२ 
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१११ बहर सांस्यफारिका-३१ 


चक्षु से ही शब्द का, श्रोत्र से ही रूप का एवं मन से निश्‍चय का तथा बुद्धि से 
ही संकल्प का व्यापार होना चाहिए । ऐसा क्यों नहीं होता इसका निरूपण 
अगली कारिका में करते हैं 
स्वां स्वां प्रतिपद्यन्ते परस्पराकूतहेतुकां' वृत्तिम्‌ । 
पुरुषार्थं एव हतुनं केनचित्कः्यंते करणम्‌ ॥।३१॥ 

(करणानि) परस्पराकूतहेतुकाम्‌ परस्परस्य आकृतं स्वकार्यक रणोरमुख- 
त्वम्‌ हेधुय॑ स्याः तादृशीं, स्वां स्वां स्वकीयां स्वकीयां वात्त प्रतिपद्यन्ते प्राप्नुवन्ति । 
एषां प्रवृत्तौ पुरुषार्थं एव पुरुषस्य, प्रयोजनमेव हेतुः कारणम्‌ । (अन्येन) 
केनचित्‌ अधिष्ठात्रा करणं बुद्ध्यादि न कायते न व्यापायंते विवधासु क्रियासु । 

उक्ष्त चतुविध अन्तःकरण एक दूसरे की क्रिया का अन्दाज लगाकर ही 
झपनी किया सम्पन्न करते हैं। इनकी प्रवृत्ति का कारण पुरुष का (भोगापवगं 
रूप) प्रयोजन है । भ्रन्य कोई ऐसा तत्त्व नहीं है.जो इन (अन्तर्बाह्म) करणों 
को तत्तद्‌ कार्यों में कूप्णवे । 

इस कारिका में यह बताया गया है कि इन्द्रियों की प्रवृत्ति.का प्रेरक 
तत्त्व क्या है ? तथा वे वयो कभी क्रम से ती कभी एक साथ क्रियाशील होती 
हैं ? जिस प्रकार संग्रामभूमि में अनेक सैनिक अनेक शस्त्रों से सुसज्जित होते 
हैं और संकेत पाकर शत्रु पर आक्रमण करते हैं । वहाँ वे एक दूसरे के अभिप्राय 
को समझते हुए प्रवृत्त होते हँ । किन्तु प्रवृत्त होने पर जिसके पार जो हथियार 
होता है उसी का वह प्रयोग करता है । ठीक इसी प्रकार बाह्याम्यन्तर उभय- 
विध करणों की भी वृत्तियां सम्पन्न होती हैं। एक करण की किया दूसरे को 
संकेत देती है । खरखराहट सुनकर नेत्र उधर देखने लगते हैं । दण्डाकार किसी 
वस्तु को देखकर मन में सर्पादि का संक्रल्प-विकल्प स्वतः होने लगता है। 
अनन्तर हानि-लाभ_का बोध जाग्रत होने पर वुद्धि यह निश्‍चय करती है कि 
बया होना चाहिए । उभयविध करण अपनी प्रवृत्ति का हेतु स्वतः नहीं हो 
सकते । क्योंकि वे जड़ हैं अपितु भोगापवगेलक्षण पुरुषार्थं ही अनागत -रूप 
में अवस्थित होकर इन्हें तत्तद्‌ क्रिय्राओं में प्रवृत्त कराता है । यहाँ पर पुरुषार्थ 
के अतिरिक्त अन्य किसी हेतु की कल्पना करना संगत नहीं है । इसलिए ये 
करण ईश्वर या जीव किसी के भी द्वारा प्रवृत्त नहीं कराए जाते.। इनकी 
स्वतः प्रवृत्तिशीरूता का निरूपण आगे ५७वीं कारिका में करेंगे । सांख्य के 


१ ग्ररस्पराकृतहैतुकीन्‌ इति पाठान्तरम्‌ । जयमङ्गला । 
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अतुरांधाव्याख्योपैता PE १३३ , 


सत्कार्यवाद सिद्धांत के अनुसार भोग और “अपवर्ग यद्यपि आगे होने -वाले हैं 
तथापि वे गुणों में निहित होते हैं । इस प्रकार वे प्रकृतिगत होने से ही भ्रनागत 
हँ । वे ही प्रवतंक हैं । गुणों की प्रवृत्ति तभी तक होती रहती है जव ठक वे 
भोग या“प्रपवर्ग की सिद्धि नहीं करा लेते । भोग “और अपवर्ग के सम्पन्न हो 
जाने पर इनका प्रवृत्त करने का अधिकार भी समाप्त हो जाता है और ये 
स्वतः नवृत्त हो जाते हैं । यही सांख्य-सिद्धान्त है । 


"प्राकृत शब्द का अर्थ माठर ने अभिप्राय किया है 'आकुत नामाभि- 
प्रायः' । जयमङ्गगलाकार ने इसे स्ववृत्तिभोग' कहा है तथा 'आकृतहैतुकी' 
पाठ माना है ।१ वाचस्पति मिश्र ने इसका अर्थ 'अपना कार्य करने में अभिमुख 
होना” किया है । इस प्रकार इसका अर्थ हुआ एक दूसरे के अभिप्राय को समझते 
हुए, अपनी विशेष क्रिया को सम्पन्न करते हुए तथा 'भ्रहमहमिकया' अपने कार्य 
करने की ग्रोर ओर अग्रसर होते हुए । सम्प्रति कौन सी वृत्ति काम कर रही 
है ? मेरा अवसर कब आयेगा ? इत्यादि के ऊहापोह को ही आकृत कहेंगे । 
गौडपाद ने इसी को 'आदरसंभ्रम' कहा है। कॉलब्रुक ने इसे (८६८d by 
mutualinVitat0०) (परस्पर क्रे आमन्त्रण से उत्तेजित' कहा है तो विल्सन 
ने इसको व्युत्पत्ति आ--कुड (गतौ) से क्त प्रत्यय के अनुसार इसका अर्थ 
'क्रिया के लिए होने वाली उत्तेजना” किया है । 


यहाँ एक प्ररन उठता है कि करण तो स्वत: जड़ हुँ । आखोबिन, संकल्प, 
अभिमान एवं अध्यवसाय की कियाएँ इनसे कसे सम्पादित की जाती हैं । न्याय- 
दर्शन ईश्‍वर को इनका प्रेरक मानता है ओर ईदवर की इच्छा के अनुसार 
ही इनकी अपनी श्रपनी क्रियाओं में प्रश॒त्ति होती है। वेदांती इन करणों की 
क्रियाशीलता का प्रवेक तत्त्व जीव को ही मानता है । इन दोनों पक्षां का 
निराकरण करने के लिए ही यहाँ कारिका में 'न केनबिन काते करणन' का 
प्रभिधान हुआ है जिसका भ्रभिप्राय यह दै कि करणो की अपनी श्रपनी क्रियाओं में 


१. परस्परस्य यदाकूतं स्वव त्तमोगस्तदेद हेतु: । तत्रभूतां परय्पराकूनहेनुकी 
वृत्ति चत्वारि करणानि प्रतिपद्यम्दे । हयमद्धरा । 5 

२. तयान्पतमस्य फरणस्य आकूनान्‌ स्दङार्यकरपाणिमुष्हात आम्यलर्य करणं 
प्रबतंते ॥ तरवकोमुदौ । 
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प्रद्धत्ति का क्तरक ईदवर या जोध कोई नहीं है । अपितु पुरुष के भोग एवं 
अपवर्ग नामक प्रयोजन की सिद्धि के लिए ये करण स्वतः प्रदत्त हो जाते हैं । 
आलोचन आदि क्रिमाएँ करना इनका स्वभाव. है । जहाँ तक स्वभाव का संबंध 
है वह कोई पदार्थ नहीं होता ।' अतएव जयमङ्गलाकार ने इसकी, व्याख्या 
करते हुए कहा है कि प्रधान अर्थात्‌ मूळप्रकृति से भिन्न कोई अन्य शक्ति वृद्धि 
आदि करणों को उनकी क्रियाओं में प्रदत्त नहीं करती ।' पुरुष इन क्रियाओं 
का कर्त्ता नहीं अपितु प्रकृति का अधिष्ठाता है । - n 
र्ध 


वाचस्पति मिश्च 'केनचित्‌' की व्याख्या करते हुए कहते हैं कि अचेतन- 
करण स्वयं किसी क्रिया में प्रदत्त नहीं हो सकते । इनका कोई अधिष्ठाता 
ऐसा होना चाहिए जो इनके काम करने की सामर्थ्य एवं विधि को समझकर 
इनका उपयोग करे । इसी आशंका के समाधान के लिए कहा है--कि पुरुषार्थ 
ही इनकी प्रवृत्ति का हेतु एवं प्रयोजन दोनों हैं। अनागत रूप में वही इन्हें 
आलोचनादि क्रियाओं में प्रवृत्त कराता है 2 आगे ५७वीं कारिका 'बत्स- 
विवृद्धिनिमित्तम' में इसकी व्याख्या विस्तारपूर्वक की जायेगी । 


“इस प्रकार सांख्य-सूत्र 'स हि सवक्ति सर्वकर्त्ता' तथा 'इट्दों्वरसिद्धि: 
सिद्धा में प्रतिपादित ईश्वर की सत्ता एवं उसके कतृ'त्व के सिद्धांत का यहाँ 
खण्डन हो जाता है। इसीलिए. सांख्यकारिका को निरीश्वर सांख्य का प्रति- 
निधि ग्रन्थ नाना जाता है ॥३१॥ 


८-2...“ “>... ४ य्ययणावा 


१. यवप्युक्तम्‌ - अचेतनानि करणानि कथं प्रवतंग्ते इति अन्न तूमः न केनचित्‌ 
नेइवरेण नापि पुरषेण। स्वभावो नाम कदिचित्पदार्थो नास्ति । यस्मात्स्वयमेय 
च त्रयोदशविधं करणं स्वे स्वे विषये प्रवतंते इति । माठरवृत्ति । 

२. नस्बीदवर: कर्ता जगतः, स एवं बुद्धघ्यादिकलाप: सुष्टवान्‌ येन पुरुषार्थः 
सम्पद्यते । तथा चोक्तभ्‌ -ई्वरप्रेरितो गच्छेःस्बग वा इवञ्जमेव 
बा इति । तत्राह--न केनचित्‌ कार्यते करणम्‌ इति । प्रधानव्यतिरेकेण 
न कढिचद्बुद्धयादिकरणं स्वां स्वां वृत्ति कारयतीत्यर्थः । जयमङ्गला । 

३. भोगापवर्गल्क्षणः पुरषार्थ एव अनागतावस्थः प्रवर्तयति करणानि, छतमत्र 
तत्स्वरूपा भिञ्ञेन कर्जा ।, तत्वकौमुदी ॥ ` 

४. सांख्य-सुत्र ३।५६।५७ 
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पूव कारिका! में जिनकरणों की स्वत: प्रवृत्ति का उल्लेख हुभा है उनके 


` भेद, प्रयोजन तथा सम्पाद्य कार्यों का विवरण प्रस्तुत करते हे- -० 


क 


करणं श्रयोदश्ञविधं त॑दाहरप्राधारणप्रकाञ्ञकरुम्‌ । 
काय च तस्य दशधा, हाय धाय ध्रकाइयं च ॥३२॥ 


क्रियते अनेन इति करणम्‌ तच्च त्रयोदशविधम एकादशेन्द्रियार्णि बद्धि- 
रहकारश्चेति योगात्‌ त्रयोदशप्रॅकारकं भवतीति शेपः, तत त्रयोदशविधं करणं, 


आहरणम्‌ वागादिकमे र्द्रियाणां कमं, .धारणम्‌ बद्धयहकारमनसां व्यापारः; . 


स च स्ववृत्तिप्राणादिपञ्चद्रा रादेहधारणात, प्रकाशो ज्ञानेन्द्रियाणां व्यापारः तस्य 
त्रयोदशविधकरणस्य च आहायं धायं प्रकाश्यं चेति दक्षघा दक्षप्रकारक कायं 
विषयः भ्रस्ति इति शेपः 


करण तेरह प्रकार के होते हैं जो बाह्य विषयों का आहरण, धारण 
ओर प्रकाशन करते हैं । ज्ञानेन्द्रियों के द्वारा प्रकाइय, कर्मेस्धियो के द्वारा 
आहाय तथा मन, बुद्धि-एवं. अहंकार हिप अन्तःकरण के द्वारा धारण किये जाने 
वाले इनके विषय दस प्रकार के होते हैं । 


भोगागवगं रूपी पुरुपार्थ-किया की सिद्धि में अत्यन्त उपकारक होने से 
पंचज्ञानेन्द्रियो, पंचकर्मेन्द्रियो तथा मन, अहंकार एवं वद्धि की 'करण यह्‌ 
अन्वर्थ संज्ञा है । ये उत प्रकारः से तेरह हैं। चंकि बिना व्यापार के कारकत्व 
ही नहीं बनता, करणत्त्र तो दूर की वात है अतः करण पद से व्यापार का 
बोध स्वतः हो जाता है। जिसमें से एक व्यापार है- -भाहरण, जिसका अर्थ 
है अपने विषय का उपादान। यह व्यापार कर्मेन्द्रियों के द्वारा सम्पन्न होता 
है । ज्ञानेन्द्रियों के द्वारा विषय का वोध होने पर कर्मेन्द्रियाँ अपने व्यापार से 
उस विषय वस्तु को प्राप्त करती हैं । चाहे वह उपलब्धि वचन से हो, आदान 
से हो, विहरण़ से हो, उत्सगं से हो या ग्रानन्द की उत्पत्ति से हो | बडि, 
अहंकार ग्रौर मन अपनो अपनी अध्यवसाय, अभिमान एवं संकल्प-वत्ति से 
प्राणादि के द्वारा शरीर को धारण करते हैं। इस प्रकार घारण व्यापार 
सम्पन्न होता है । बाह्य वस्तु के सन्निक्रपं में आने पर ज्ञानेन्द्रियो के द्वारा 
उसके प्रकाशन का व्यापार सम्पन्न होता है । इस प्रकार 'आहरणकारिता 


* कर्मेन्द्रियों में, धारणकारिता बुद्धि आदि में तथा प्रकादाकारिता ज्ञानेस्रियो में 
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है, यह मत वाचस्पति मिश्र का है।१ 


7 गौडपाद के अनुसार विषयों का ग्राहरण (ग्रहण) एवं धारण दोनों 
कार्य कर्मेन्द्रियाँ ही कर लेती हैं। ज्ञानेरिद्रयाँ उनका प्रकाशनमात्र करती हैं । 
अतः ज्ञानेन्द्रियों से प्रकाशित कार्य का ही कर्मेन्द्रियो से आहरण एवं धारण 
होता है । यहाँ अन्तःकरण के कार्य का विवरण नहीं दिया है। सम्भवतः 
उनका अभिमत है कि. अन्तःकरण के क्रियाकलाप का निरूपण अग्रिम कारिका 
में किया जायेगा । माठरवृत्ति में ज्ञानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय तबा मन इन ग्यारह 
इन्द्रियों को बाह्य विषयों का आहरक, अहंकार को धारक तथा बुद्धि को 
प्रकाशक माना है।? यह व्याख्या युवत इसलिए प्रतीत होती है कि आगे कारिका 
में ही इनके आहायं, धाय एवं प्रकाएय कार्य को दशधा कहा है । शब्द स्पशं 
रूपरस और गन्ध ज्ञानेन्द्रियों के ग्रहण के विषय हैं तो वचन, आदान, विहरण 
उत्सर्ग एवं आनन्द कर्मेन्द्रियों के । मन का योग दोनों वर्ग के लिए अपेक्षित 
होता है । इन्द्रियो से ग्रंहीत इन्हीं विपयों का धारण अहंकार से तथा प्रकाशन 
बुद्धि से होना सवंथा उपयुक्त एवं युक्तियुक्त है। किन्तु. माठरवृत्ति में ही 
आगे चलकर कहा है कि बुद्धीन्द्रियों से प्रकाशित विषय का ही कमें र्द्रियाँ 
आहरणं (ग्रहण) एवं धारण करती है । दृष्टान्त देकर भी यही समभाया है 
कि जेसे अंधकार में स्थित घटका प्रदीप की सहायता से ज्ञानेन्द्रिय चक्षु प्रकाशन 
करती है तथा कर्मेन्द्रियों में से हाथ उसका .ग्रहण कर धारण करता है ।* 
जयमङ्गलाकार का पक्ष वही है जिसका उल्लेख ऊपर वाचस्पति मिश्र के नाम 
१. कारकाबझेषः करणम्‌ । तत्र क्म न्द्रियाणि वागादीन्याहरन्ति, यथास्वमु- 

पाददते, स्वव्यापारेण प्राप्नुवन्तीति यावत्‌ । बुद्ध घहंकार मनांसि तु स्ववत्या 

प्राणादिलक्षणया घारयन्ति । बुद्धीरिद्रियाणि प्रकाशयन्ति । तत्वकौमुदी । 
२. तत्राहरणं धारणञ्च कर्मेन्द्रियाणि कुर्वन्ति, प्रकाशं बुद्धी स्ट्रियाणि | `` 
वाब्दस्पर्ञरूदरसगन्धाल्यं, वचनादानविहरणोत्सर्गानन्दमेतद्ृञविधं कार्ये 

बुढधोदियै: प्रकाशित कर्म न्द्रियाण्याहरन्ति धारयन्ति चेति ॥ 9 

हा । गौडपादभाष्या 

३. तत्राहारकमिन्द्रियलक्षणम्‌ । धारकममिमानलक्षणम्‌ । प्रकाशक बुद्धिलक्षणम्‌ 

। माउरवृत्ति । 

४. तं दशविधं विषंयं बुद्धीन्द्रियें: प्रकाशितमर्थ कर्मेन्द्रियाण्याहरन्ति घरन्ति 
च ॥ बहो । 
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से किया जा चुका है। अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियाँ विषय का प्रकाशन करती हैं । कर्मे- 


न्द्रियां आहरण (ग्रहण) तथा मन वद्धि अहंकार तीनों भ्रन्तःकरण मिलकर 
उसका धारण करते हैं १ 


~ 


७. भाहरण धारणा और प्रकाशन क्रियाएं सकर्मक हैं अत यहाँ इस प्रश्‍न 
का उठना स्वाभाविक है कि इन क्रियाओं का कमं क्या है ? तथा वह कितने 
अकार का होता है ? इसी के उत्तर में कारिका में कहा है--'कार्य' च>तस्य 
दशधा । आहाय का अर्थ होता है व्याप्य अर्थात्‌ 'बिशेपेण प्राप्म' । वचन, 
आदान, विहरण, उत्सगं और आनन्द संज्ञक विर्षय कर्मेग्द्रियो के द्वारा विशेष 
रूप से प्राप्य भ्र्थात्‌ सम्पादनीय है । ये पाँचों विषय दिव्य और अदिव्य अर्थात 
अलौकिक श्रौर लौकिक दस प्रकार के होते हैं । दिव्य वचन, दिव्य आदान, 
दिव्य विहार, दिव्य उत्सर्ग और्‌ दिव्य आनन्द - ये देवताओं के योग्य हँ। 
सांसारिक प्राणी को लौकिक बर्न, ग्रादान, विहार, उत्सगं एवं आनन्द की ही 
प्राप्ति होती दै । माठर, गौडपाद एवं जयमङ्गलाकार तीनों ने ज्ञानेस्द्रिय एवं 
मे र्द्रिय दोरों के विषयों को जोड़कर दक्षधा माना है। जबकि वाचस्पति मिश्च 
ने केवल कमंद्रियों के विषयों को ही दिव्यादिव्य भेद से दस प्रकार का कहा है । 


बुद्धि अहंकार मन रूपी तीनों अन्तःकरण ही प्राण, अपान, समान, 


, उदान एवं व्यान रूप वृत्ति से शरीर को धांरणं करते हैं। ये पाँचोन्प्राण भी. 


दिव्य और अदिव्य भेद से दस प्रकार के होते हैं। भदिव्य अर्थात्‌ लौकिक 

प्राणों की वृत्तियों से जिस शरीर का धारण होता है, वह पाँचभौतिक है । 

दिव्य प्राणादि से देवताओं के दिव्य शरीर का ही धारण होता है। यहाँ पर 

एक बात विशेष ध्यान देने की है कि भौतिक शरीर भी पाँच प्रकार का होता 

दे । शब्द, स्पश, रूप, रस एवं गन्ध--पाँचो तन्मात्राम्रों के सभवाय से जो. 
शरीर निमित हुआ है वह पार्थिव शरीर कहा जाएगा जो दिव्य और लौकिक 

भेद से दो प्रकार का होता है। इसी प्रकार दिव्य अदिव्य गन्धमय दिव्य- 
अदिव्य जलमय, दिव्य अदिव्य तेजोमय, दिव्य ग्रदिव्य वायुमय तथा दिव्य 

अदिव्य शब्दमय भेद से दस प्रकार के गरीरों का धारण होता है । 


तीसरा कमं प्रकाशन है जो ज्ञानेन्द्रियो से सम्पन्न होता है । ज्ञानेन्द्रियोँ.. 


१. तत्र कर्मेखियाण्याहरण कुर्वन्ति बुद्धघहंकांरमनांसि धारणं बुद्धोन्द्रियाणि 


प्रकाशमिति ।, अयमङ्गला । 
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के द्वास प्रकाइय विषय शब्द, स्पर्श, रूप, रस एवं गन्ध हैं जो दिव्य और 


. अदिव्य भेद से दस प्रकार के होते हैं । इस प्रकार करण, उनके हारा सम्पाच- 


मान व्यापार तथा व्यापारों के विषय का निरूपण इस कारिका में किया गया 

है। माठर आदि के अनुसार यहां दिव्यादिव्य भेद की अपेक्षा नहीं । दसों 

इन्द्रियों के विषय ही प्रकाश्य, आहायं एपं धाय होते हैं ॥३२॥। 2 
पूर्वकारिका में अन्तः और बाह्य उभयविध त्र्‍रयोदश प्रकार के 'करणों 


केद्वारा सम्पाद्य क्रिपा-कलापों का निरूपण किया. गया है । इन्हीं करणों के 
“अर्वान्तर विभाग का निरूपण ऽतथा उनमें रहने वाले अन्य धर्मों का विवेचन 


अगली कारिका में करते हैं-- 
अन्तःकरणं त्रिविधं दशघा बाह्य त्रयस्य निषयाख्यभ्‌ । 
साम्प्रत्काल बाह्यं त्रिकालमास्यन्तरं करणम्‌ ॥३३॥ 


अन्तःकरणं मनोबद्धयहका रभेदात्‌ मिविधं तथा बाह्या करणं पंचज्ञाने- 
न्द्रियंपञ्चकम न्द्रियभदात्‌ .दद्वाविधं दशप्रकारक भवतीति शेष: । तत्र बाह्म दश- 
विध करणं, रयस्य त्रिविधस्य भ्रन्त:करएस्य, विषयाल्यं व्यापारजनकं भवति । 
अन्यच्च बाह्य करण सास्प्रत्काल व्तेमानमात्रविषयक, आभ्यन्तरं करणं मनो - 
बुद्धघह क्रार्य, निकालग्‌ अंतीतानागतत्रतंमानविषयकमस्ति इति शेषः । 


बृद्धि, अहंकार और मन के नाम से अन्त.करण तीन प्रकार का होता ' 


है । पाँच ज्ञान और पाँच कमं को मिलाकार दक्ष इन्द्रियां ही बाह्यकरण हैं जो 
उक्त अन्तःकरण के. विषयों का प्रकाशन करती हैं । बाह्य करणों की प्रवृत्ति 
का विषय मात्र-वतंमानकाल है किन्तु आम्यन्तर करण (मन, बुद्धि, अहंकार) 
भूत, मविष्यत्‌ एवं वतंमानः तीनों काल के विषयों में प्रवृत्त होते रहते हैं । 
'क्रियते अनेन ईति करणम्‌' इस व्युत्पत्ति से पुरुष के भोगापवर्गे के 
साधकतम तत्त्वों को करण कहा गया है। इनके मुख्य दो विभाग हैं बाह्य 


करण और अन्त:करण। बाह्यकरण में चक्षु, श्रोत्र, त्वकू, रसना और घाण ' 
नामक पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ तथा वाक्‌, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ संज्ञक पाँच , 


- पाँच कर्मेन्द्रियाँ आती हैं भरन्तः करण तीन होते हैं जिनके नाम बुद्धि, अहंकार 
और मन हैं । यहाँ पर विशेष बात यह है कि मन को एकादश इन्द्रियो के 


समूह से हटाकर प्रन्तःकरणत्रय की ओर रखा गया है । करण के उक्त दोनों 


प्रंकारों में मौलिक भेद भी कई प्रकार से हैं। या इसे यों भी कहा जा सकता 


है कि त्रयोदक्ष करणो के वाह्य भोर आम्यन्तर भेद का भ्राधारं स्पष्ट भोर 
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सुदृढ है । ` इन दोनों में से तीनों अन्तःकरण विषयी तथा वाह्मकरण उनके 
विषयों के प्रतिपादक हैं-'विपयम्‌ आख्याति इति विषयाख्यम को व्युत्पत्ति से 
उभयभ्रकार की इन्द्रिय, जिनको यहाँ बाह्यकरण कृहा गया है, तीनों प्रकार 
के भ्न्तःकरणों के विषय संकल्प, अभिमाख और अध्यवसाय 'के सम्पन्न होने में 
सहायक हैं । शानेन्द्रियाँ अन्तःकरण को वाह्यविषयों की सूचना देती हैं तथा 
कर्मेर्दिर्यां अन्तःकरण कै निश्‍चय को कार्य रूप में परिणत करती हैं । इस प्रकार 
ये अन्तःकरण के व्यापार'कं उपाय अर्थात्‌ साधक तत्त्व हैँ । 


£ 


अन्तः और बाह्य करणों में भेद का दुसरा आधार यह है कि वाह्य- 
करणों की प्रवृत्ति उनके तत्तद्‌ विषयों के सामने उपस्थित रहने पर ही होती है । 
अतंः ये वर्तमानकालिक हैं। भूत या भविष्यत्‌ काल के रूप रस झादि विषयों 
का ग्रहण इन इन्द्रियों से नहीं हो शकता । वर्तमान के समीप के भूत तथा 
अनागत समीप का भी वर्तमान से यहाँ ग्रहण हो जाता है। तभी वाक्‌ की 
भी वतंमानक्राल विषयता बन सकेगी । यह निरूपण मात्रलीकिक प्रत्यक्ष पर 
ही घटित होता है, यौगिक प्रत्यक्ष पर नहीं । क्योंकि योगी अतीत श्रोर अनागत 
विषयों का भी वर्तमान के समान हो साक्षात्कार कर लेता है। इनके विपरीत 
अन्तःकरण हैं जो त्रिक्रालव्यापी हैं। नदी के प्रवाह के भिन्न होने से कहीं अवस्य 
जलवृष्टि हुई है, तथा पर्वत पर घूम देखकर त्रहाँ अग्नि है एवं चीटियों के 


* झुण्ड के संचरण से वृष्टि होनेवाळं. है इन सबका निएचय अन्तःकरण सेही 


होता है ६ यह सब श्रन्त:करण की त्रैकालिकता सिद्ध करते हैं । 


यहाँ यह कहा जा सकता है कि सांख्य-सिद्धांत में जिन २५ तत्त्वों का 
निरूपण पहले किया जा चुका है उनमें काल के लिये कोई स्थान नहीं है. फिर 
इस कारिका में 'साम्प्रत्काल' और “त्रिकालं' दाब्दों से किस तत्त्व का ग्रहण 
होता है ? इसका उत्तर यह है कि यद्यप्रि काल नाम का कोई तत्त्व सांख्य- 
सिद्धांत के अनुसार नहीं है, तथापि जैसे वेशेषिक के अनुसार काल एक होते 
हुए भी अतीत अनागत, वर्ष, मास, दिवस आदि उपाधियों सेमिन्नरूप में 
उच्चरित होता है ।' ठीक उसी प्रकार यहाँ भी काल की वास्तविक सत्ता न 
होते हुए अतीत ग्रनागत आदि उपाधियों से उसकी व्यावहारिक सत्ता मानकर » 


ही 'साम्प्रत' और 'त्रिकालम्‌' पदों का यहाँ प्रयोग हुआ है । जहाँ काल की 


की सत्ता को मानते हैं, वहाँ भी वस्तु के प्रागभाव से जो काल युक्त होता है 


१. अपरस्मिन्तप्ररं युगपच्चिरं क्षिप्रमिति लड्भानि । ब० सु० २।२।६ 
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“वह अनागत अर्थात्‌ भविष्य तथा स्थितवस्तु से युक्त काल को ही वर्तमान एवं 


प्रध्वेस से युक्त काल को प्रतीत कहा गया है। यहाँ आरम्भ स्थिति तथा 
निरोधक क्रियाओं से ही प्रनागत आदि व्यवहार की रिद्धि हो जाती है, काल 
में भेद की कल्पक्षा करना व्यथं है ।,उसी प्रकार सूर्य आदि की क्रिया ही कारू 
है चूंकि उनका परिगणन अन्य तत्वों में डुमरा है इसलिए उनके लिए एक अन्य 
पदार्थ काल की कल्पना करना निरर्थक है । इसलिए सांख्य'को काळ नामक 
भिन्न तत्त्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं है योग भाष्य की टीका में भी 
वाचस्पति मिश्च ने कहा है किं वह तथाकथित काल वस्तुतः वस्तु या तत्त्व 
न होते हुए भी खपुष्प या बन्ध्यापृत्र की तरह लोकव्यवहार में प्रचलित एवं 
बौद्धिक प्रत्यय मात्र है ।' ३३॥ 

ूर्वेकारिका में बताया गया है कि बाह्यकरण अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियाँ भ्रौर 
कर्मेन्द्रियाँ वर्तमान कालिक विषयों का ग्रहण करती हैं ।. उन्हीं विषयों का 
निरूपण इस प्रकृत कारिका में करते हैं -- ] 


बुद्धीन्द्रियाणि तेषां पञ्च विधशेषाधिशेषविषयाणि-। 
वाग्भवति शब्दविषया शेषाणि तु पञ्चविषयाणि ॥॥३४।१ 


तेषां दशाना मिन्द्रियाणां मध्ये यानि पञ्चबुढी स्तरिणाणि पञ्चज्ञानेन्द्रियणि 


सन्ति तानि विशेषाविशेषविषयाणि विशेषाः स्थूलाः शब्दादयः पृथिव्यादिरूपाः, - 


अविज्ञेषाः तन्मात्राणि सूक्ष्माः; त एव विषयाः येपां तानि स्थूलसूक्मशब्दादि- 
विषयवन्ति भवन्ति इति शेषः । एवं कर्मे न्द्रियेषु वाक्‌ वाणी शब्दविधया स्थूलः 
शब्दः विषयः यस्याः सा शब्दरूपविषयवती भवति, बोषाणि पाणिपादपायूपस्थ- 
संज्ञकानि अन्यानि कर्मेन्द्रियाणि, पञ्चचिषयाणि रूपरसगन्धस्पशंशब्दातमकाः 
पञ्चसंख्याकाः विषयाः येषां तानि रूपादिपञ्चविषयवन्ति भवन्ति इत्यन्वयः । 


दश बाह्यकरणों में से पाँच (चक्षु, शरो त्र, त्वक्‌, रसना एवं प्राण) ज्ञानेन्द्रियाँ 
कही जाती हैं ' इनका विषय स्थुल पृथिव्यादि तथा स्थूल तन्मात्राएं दोनों हैं । 
पाँच कर्मेर्द्रियों में से एक वाक्‌ इन्द्रिय का विषय स्थूल शब्द हैं, शेष पाणि, 
पाद, पायु और उपस्थ नामक चार कर्मेन्द्रियो के विषय रूप, रस, गन्ध, स्पर्शे 
और शब्द पाँचों होते हैं । 


१. स खल्वयं कालो वस्तुञून्योऽपि बुद्धिनिर्माणः झब्दश्ञानानुषातो लोकिकानां 
व्युत्पत्तिव्शनाना वस्तुरूप इवाभासते,। योगभाष्य ३।५२ 
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कारिका में उक्त 'तेपां' सर्वनाम पेद से किसका पराग होता है ? 
यह एक विचारणीय विषय है । अव्यवहित पुर्वकारिका में 'दशधा बाह्यम्‌ 
श्रथवा उससे भी पूर्व की कारिका में 'करणं त्रयोदशविधम्‌' इन दोनों में से हो 
किसी-ऐक का परासश यहाँ होनां चाहिए। क्रिन्तु उभयत्र एक वचन का 
प्रुयोग होने से उनमें से किसी का.भी दरामशं यहाँ के तेपां' से कैसे हो सकता 
है ? जो कि बहुवचन का निदेश देता है। किन्तु वहाँ वचन-विपरिणाम करके 
अयौदशक रणानाम्‌! अथवा दक्षानाम्‌ इन्द्रियाणाम' की कल्पना करने पर ही 
'तेणाम्‌' से उनके परामर्श की बात बनती है । $ 


तेषाम्‌' ये षष्ठी निर्धारण अर्थ में हैश्तथा जिनका निर्धारण होता है 
उन पाँचों के लिए वुद्ध स्द्रियाणि' पद का प्रयोग इस कारिका में हुआ है। 
इसलिए 'तेषां' से अव्यवहित पूर्व कारिका में उक्त बाह्यकरणभूत दश इन्द्रियों 
का ही परामशं होता है न कि उसकी भी पूर्वकारिका में पठित च्रयोदश प्रकार 
के करणों का । इस प्रकार इसका: अर्थ होता है कि उक्त दश इन्द्रियों में से 
पांच ज्ञानेन्द्रियां कही जाती हैं। 


` विश्ञेपाविशेपविषयाणि, «यह पद बुद्धीन्द्रियाणि का ही विशेषण है 
जिसका अर्थ है -'विशेषाः अविशेषाइच विषया: येपां तानि' । जिनके विषय 
विशेष और अविश्ञेष दोनों हैं। विशेष पद यहां कार्यवाची है । अतः उससे 
यहां पुथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, रूप स्थूल-तत्त्वो का ग्रहण होता है । 
अविशेष शब्दआदि पंचतन्मात्राए हैं जो सूक्ष्म हँ । इनकी यह सूक्ष्मता ही 
'मात्र” पद से द्योतित होती हैं । यह विधान सामान्य व्यक्ति और योगी दोनों 
को दृष्टि में रख कर किया गया है ।' क्योंकि तन्मात्राओ का इन्द्रियों से 
साक्षात्कार योगी ही कर पाते हैं। यद्यपि चित्त में स्थूल या सूक्ष्म हर प्रकार 
के विषय के साक्षात्कार की शक्ति विद्यमान है तथापि प्रत्येक व्यक्ति का 
चित्त सूक्ष्म-विषय तन्मात्राओं का साक्षात्कार इसलिये नहीं कर पाता कि 
उनका चित्त विषयान्तर में होनेवाली वासना से अवरुद्ध रहता है। योग से 
उस प्रतिबन्ध का निराकरण हो जाता है ओर योगी स्थूळ की तरह ही सूक्ष्म 
विषयों का भी साक्षात्कार इन्हीं इन्द्रियों से करने लगता है । इसीलिए कुमे- 
पुराण में तीन प्रकार के योगियों का विधान है जिनमें से प्रथम प्रकार के 


MR 


१. तत्रोध्वंस्तोतसां योगिनां च भत्र दाब्दतन्मान्नविषयं स्थूलदाब्दविष्यं च, 
ग्रस्मवादीता तु स्पूलशब्दविषयमेव । तत््वकोमुदी । - 
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योगी दै होते हैं जों स्थूल-सूक्ष्म सभी प्रकार के भौतिकं विषयों का निरन्तर 
साक्षात्कार करते रहते हैं । इन्हें भौतिकं योगी कहते हैं। दूसरे प्रकार के योगी 
ज्ञानयोगी हैं जिन्हें अशेषज्ञान निरन्तर होता रहता है । योगियों 'की ये दोनों 
कोटियां चार आश्रमों के भीतर ही सम्भत्र हैं । तीसरी कोटि उन योगियों- की 
है जो आश्रमों का अतिक्रमण कर निर्दिकल्पक समाधि में ब्रह्मसाक्षात्कार कर 
छेते हैं ।* & यु 

-माठरटात्ति में विशेषाविसेषविषयाणि, पद का कुछ विलक्षण, ही अथं 
किया है । शान्त, घोर और मूढमाव ही विशेष है उनसे युक्‍त होने से स्थूल 
भूत को सविशेष तथा उनसे रहित होने से ही सूक्ष्मभूत को निविशेष अथवा 


€ 


 'अशेष' पद से अभिहित किया है । तन्मात्रायें ही सूक्ष्मभूत हैं। वे अशेष या 


निविशेष इसलिये कही जाती हैं कि इनकी अनुभूति दुःख एवं मोह से सर्वथा 
रहित होती है। देवताओं की ज्ञात्रेंस्द्रियों के विषय यही तन्मात्नाथें ही होती हैं। 
अतएव उन्हें जो केवल सुख का ही अनुभव होता है दुःख एवं ' मोह का नहीं 
उसका यही रहस्य है ।' साधारणं व्यक्ति की ज्ञानेन्द्रियों से स्थूल विषयों का 
ही ग्रहण संभव है जो शान्त, घोर और म॒ढात्मक होते हैं । अतः लौकिके प्राणि 
यात्र को प्रायः दुःख एवं मोह कौ ही अनुभूति होती है। उवत विवेचन का सम्बन्ध 
केवल इन्द्रियों से है । जहाँ तक वागिन्द्रिय का प्रश्‍न है उसके विषय की अनु- 
भूति देव और मनुष्य को समान रूप से होती है ।? 


१. योगी च त्रिविधो ज्ञेयो भौतिकः सांख्यं एव च । 


तृतीयोःत्याभ्रमो प्रोक्तौ योगमुत्तममाश्रित. ॥ कं पुराण ॥ 

२. अत्राह कस्य सविशेषं गृहन्ति कस्य निर्विशेषमिति अत्रोच्यते झढ्दस्पशं- 
रसरूपगन्धा: । पञ्च देवानां तम्मात्रसंज्ञिताः निविशेषा: केवलसुखलक्ष- 
त्वात्‌ । यस्मात्तत्र दु:खमोहो न स्तः तस्मात्‌ निविशेषास्त इति । तथाहि 
विशिष्यन्ते शान्त्रधोरमूढत्यादिनेति बिशेषाः ते: सह स विज्ञेषाः। 

` केवलाः निविशेः | इति तात्पर्यम्‌ । एवं शब्दादयो मनुष्याणां . सविश्ेषा: 
-घुलडुःखमो हुताः । देवानां तु बुद्धील््ियाणि निविशेषं सुखात्मक प्रकाश- 
-ब्रब्ति। गाठरवृत्ति। 

३. तत्र देवानां वाक्‌ पादं, पादाधं इलोकमुच्चारयति । अस्माकमपि तथैव । 
अतो देवानामस्माकं वागिन्द्रियं तुल्यमित्यर्थः । वही । 
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कमेन्द्रियो में से वाक्‌ इन्द्रिय का विषय शब्द कहा है । यहाँ शब्द से 
शब्दतन्मात्र का ग्रहण नहीं मानना चाहिए क्‍योंकि वाक्‌ जिस शब्द की उत्पा- 
दिका है वही शब्द उसका विषय हो सकता है और वह है ध्वन्यात्मक स्थूल 
शब्द,शर्डद-तन्मात्र नहीं । क्योंकि वाक्‌ शब्द-तन्मात्र'का उत्पादक या हेतु नहीं 
हो सकती । इसमें विरोध दुसरे प्रकार से' भी है कि वागिन्द्रिय का जो कारण 
है अहंकार--वही तन्मात्राओ का भौँ कारण है।' अतः वागिन्द्रिय तन्मात्राओं 
का उरैपादक हेतु नहीं हो सकता । इसलिए शाब्द-तन्मात्रा .वाक्‌ इन्हिय का 
विषय नहीं हो सकती । क्योंकि एक ही वस्तु से उत्पन्न दो वस्तुओं में परस्पर 
कार्यकारणभाव सम्भव नहीं । 'शेषाणि' से पर्ण, पाद, पायु, तथा उपस्थ 
नामक उन चार कर्मेन्द्रियों का ग्रहण होता है जो वाक्‌ से अतिरिक्त है । इनके 
विषय उक्त शब्द आदि पांचों हैं। उदाहरणतः हाथ से जिस घट का ग्रहण 
किया जाता है उसमें शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध, पांचों विषय वर्तमान होते 
हैं । तथा शब्दादि पंचतत्वों से समन्वित भूमि पर ही चरण विहार करते हैं। 
शब्दादि पंचतत्त्वो से युक्त मल एवं मूत्र का विसर्जन पायु इन्द्रिय से होता है । 
उसी प्रकार शब्दादि पंच-तत्त्वो से युक्त वीये के द्वारा उपस्थ आनन्दोपभोग 
करता हुआ सन्तान की उत्त्पत्ति करीता है । ॥३४॥ 


उक्त तेरह प्रकार के कारणों में कुछ प्रधान, तो कुछ गौण .भी होते 
हैं । इसी प्रमान-गुण-भाव का विवेचन अगली कारिका में किया गया है :-- 
सान्तःकरणा बुद्धिः सर्वं विषयमवगाहते यस्मात्‌ | 
तस्मात्‌ त्रिविधं करणं द्वारि, द्वाराणि शेषाणि ॥३५॥ 
यस्मात्‌ अन्तःकरणेन अहंकारमनोभ्यां सहिता बुद्धिः सवं विषयं अवगा- 
हृते विपयीकरोति तस्मात्‌ त्रिविधं करणं मनोवुद्धघहंकारखूप द्वारि अर्थात्‌ 
द्वाराणि सन्ति अस्य इति 'द्वारि’ गृहं भवति । शेषाणि पञ्चज्ञानेन्द्रियाणि पंच 
कर्मेन्द्रियाणि इति दशबाह्मकरणानि द्वाराणि अप्रधानानि मार्गाणि भवन्ति 
इति शेषः। 
चूँकि मन एवं अहंकार नामक अन्तःकरणों से युक्त होकर ही बुद्धि 


१. एवं कमे न्द्रियेषु मध्ये वाग्भवति शब्द विषया स्थूलशब्द विषया, तद्धंतुत्वात्‌ 


न तु शब्दतन्मात्रस्य हेतुस्तस्याहंकारित्वेन वागिन्द्रयिण सहुककारण- 
कत्वात्‌ । तस्वकोमुदी । 
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इन्द्रियो के द्वारा अलग उपस्थापित सभी प्रकार की सूचनाओं को अपना विषय 
बनाती है अतः मन, बुद्धि और अहंकार तीनों अन्तःकरण कक्ष के समान प्रधान 
होतेहे और शेष दशों इन्द्रिया द्वारभूत गोण हैं । 2 ही 
बाह्यकरणः किसी गृह के द्वार,सहश हैं जिनके माध्यम से बाह्य-विषयों 
की सूचना अन्तःकरण में पहुंचती है । और अन्तःकरण गृह के समान है जिसमें 
सभी सूचनाएं आकर एकत्र होती हैं । तभी अहंकार ओर मन के साथ, बुद्धि 
इनको अपने अध्यवसायात्मक व्यापार का विषय बनाती है । इसीलिए वहू 
द्वारवती अर्थात्‌ ऐसे गृह्‌ के समान है जिसमें इन्द्रियलूप अनेक दार हैं। गृह 
और द्वार में जिस प्रकार गृह ही प्रधान होता है क्योंकि वही उद्देश्य स्थल है, 
उसी प्रकार इन्द्रियों और अन्तःकरण में इन्द्रियों का स्थान गोण है ओर अन्तः- 
करण सहित बुद्धि का मुख्य । चूँकि बुद्ध की अपेक्षा मन और अहंकार भी 
गौण ही है इसलिए इन्द्रियो की अपेक्षा मन और अहंकार प्रधान हैं तंथा मन 
और अहंकार की. अपेक्षा बुद्धि प्रधान दै । वुद्धि की प्रधानता सबकी अपेक्षा 
है इस बात की सिद्धि इस कारिका से हो जाती है ॥३५॥। 
बुद्धि तत्त्व, मन और अहंकार की-अपेक्षा भी प्रधान है, इसका निरू- 
पण अगली कारिका में हुआ है-- 
एते प्रदीपकल्पा: परस्परविलक्षणा गुणविशेषाः । 
कुत्स्नं पुरुषस्यार्थ प्रकाश्य बुद्धौ प्रयच्छन्ति ॥३६॥ 


AN 


शुणविश्वेषा: सत्त्वादिगुणानां विक्राररूपा एते वाह्यार्द्रियमनोऽहंका रा:,. 


परस्पर-विलक्षणाः मिथो विरोधशीला अपि, प्रदोपकल्पा: दीपक-समानाः 
सन्ति । ग्रतः पुरुषस्य कुत्स्नं निखिल सरथं विषयं प्रकाइय वुद्धौ महत्त्वे 
प्रयच्छन्ति अर्पयन्ति । 

सत्वादिगुणों के विकाररूप पंचज्ञानेन्द्रियां, पंचकर्मेन्द्रियां तथा मन 
और अहंकार ये द्वादश तत्त्व परस्पर विरोधशील होते हुए भी दीपक के समान 
पुरुप के निखिल विषयों का प्रकाशन कर उन्हें बुद्धि को समर्पित कर देते हँ । 


गुण विद्लेपा:--गुणों से यहां सत्व, रज ग्रौर तम का ग्रहण होता है । 


उनके विक्रार ही विशेष हैं।* सत्व, रज और तम तो उनका सामान्य रूप है । 


१. त्रय एव गुणा अन्योन्याभिभवद्वारेण परिणताः शरोत्राद व्यपदेश भाज 
इत्यर्थः । जयमङ्गला । 
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परस्पर विरोध चूंकि गुणों में ही है, अतः उनके इन विकारों में भी उसका 
होना सर्वथा स्वाभाविक है । बाह्य-वस्तु-विषयक सारी सूचना जो इन्द्रियों के 
द्वारा, दी जाती है,,मन और ग्रहुक्कार के माध्यम से बुद्धि में ही पहुंरुती है । 
जिस प्रकार बत्ती, तेल और अग्नि परस्पर विरोधी होते हुए भी अन्धकार का 
अपनयन करते हैं, उसी: प्रकार,परस्पर विरोधी ये अन्तः और बाह्यकरण 
मिल करके पुरुष के भोगापवर्ग रूप विषय का प्रकाशन बुद्धि में करते हैं। 
वहीं से पुरुष उनका उपभोग करता है । न्याय-सिद्धान्त के प्रनुसार सभी 
पदार्थों का ज्ञान साक्षात्‌ सम्बन्ध से आत्मा में ही होता है ।' इन्द्रियां ही 
जिनमें मन, बृद्धि, अहंकार भी हैं, उस ज्ञाने के साधक हैं। किन्तु प्रात्मा ही 
अध्यक्ष होता है । सांख्य-मत से वह अध्यक्षता बुद्धि करती है, इसलिए सभी 
ज्ञान वृद्धि में ही होता है । पुरुष पर उसकी छाया मात्र पड़ती है। इन्द्रियों 
से साक्षात्‌ जो सूचना मिलती है, वह भ्रांत होती है । उस पर निर्भर नहीं 
हुआ जा सकता । किन्तु बुद्धि में ग्राकर उसके यथार्थ स्वरूप का विनिइचय 
हो जाता है । जिसका आत्मा के ऊपर स्पष्ट प्रतिबिम्ब पड़ता है।* इसलिए 
सांख्य का सिद्धान्त कि “बुद्धि ही बाह्याभ्यन्तर उभयविध करणों की प्रष्यक्ष 
है',श्रेयस्कर है ॥३६॥ ५ 


सभी अन्तः एवं वाह्यकरण अपने अपने विषय-सम्बन्धी बोध को बुद्धि 
को ही क्‍यों अपित कर देते हैं ? क्यो नहीं इन्द्रियों से प्राप्त सूचना को बुडि, 
अहंकार या मन को दे देती है ? इसका उत्तर अगली कारिका में देते हैं-- 


सर्व प्रत्युपभोगं यस्मात्पुरुषस्य साधयति बुद्धि: । 
संब च विशिनष्टि पुनः प्रधानपुरुषान्तरं सुमम्‌ ॥३७॥ 
यस्मात्‌ कारणात्‌ पुरुषस्य शब्दादिकं प्रति य: उपभोग: सवंच तं बुद्धि: 


साधयति उपस्थापयति । सेव च बुद्धिः पुनः सुक्ष्मं दुलंक्ष्यमपि प्रधानपुरुषयों: 
अन्तर भेदं बिशिनष्टि सम्पादयति । अतः सा एव प्रधानास्ति इति शेषः । 


१. ज्ञानाधिकरणमात्मा । तक संग्रह 
२. च्रैलोक्यगते पुरुषस्यार्थ स्थूलसूकष्मविषयलक्षणं प्रकाइ्याभिव्यक्ति नीत्वा 
पदचादहूंकारादयो दादश बुढी प्रयच्छन्ति । तस्यां च विषयोपधानोपर- 
क्तायां बुद्धो पुरष उपलभते । तत्रमेदमुच्यते बुद्ध याध्यवसितम्थं पुरुष- 
इचेतयत इति । जयमङ्गला । 
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चौके बृद्धि ही तत्तद्‌ इन्द्रियों के हारा पुरुष के उपभोग की सामग्री 
जुटाती है अतः बही प्रकृति भौर पुरुष के अत्यन्त सूक्ष्म भेद को भी प्रकट कर 
देती है, अतः वही प्रधान है । ८ ६ द 


सुख दुःख का “अनुभव ही भोग है । वह बुद्धि में ही होता है । वुद्धि 


पुरुषरूपा ही है । फलतः वृद्धिः में होने वाला“सुखदुःखात्मक विषयों का उप-' 


भोग पुरुष को स्वतः "हो जाता है। यही, बुद्धि का पुरुष के उपभोग की 
सामग्री जुटोना' है-। इस प्रकार पुरुषार्थ का प्रयोजक जो साधन साक्षात्‌ है, 
बही प्रधान है और वह बुद्धि ही दै । इसलिए वही बाह्याभ्यन्तर उभयविध 
अन्तःकरणों की अध्यक्षा : है । दूसरे करण गांव के अध्यक्ष के समान हैं तो 
बुद्धि समूचे राज्य की अध्यक्षा की तरह है । इस पर यह शंका हो सकती है 
कि यदि बृद्धि हो पुरुष के सभी विषयों के भोग की सम्पादिका है तो मोक्ष 
तो हो चुका जिसके लिये शास्त्र का समारम्भ किया गया है । इस शंका के 
निवारण के लिए ही -कारिका के उत्तराघं में कहा है कि वह बुद्धि हो भोग- 
साधन के अनन्तर पुरुष में प्रकृति और पुरुष के सर्वथा भिन्न होने से अत्यन्त 
सुक्ष्म सिद्धान्त का विवेक भी करा देती है । इर पर यदि यह कहें कि चु कि 


प्रधान और पुरुष का अन्तर बृद्धि का एक कायं है और जो भी कायं होता : 


है, वह अनित्य होता है, अतः प्रकृतिपुरुपान्यतार्यातिरूप कार्य क्या अनित 
है? इसका उत्तर यह है कि बुद्धि पुरुष में यह विवेक जगा देती है कि 
मैं भिन्न हू' । यह सारा जगत्‌ प्रकृति का विकार मात्र है इस प्रकार का जो 
विवेक दै, वह वस्तुतः किसी का कार्य नहीं है अपितु यथार्थं यही है। बुद्धि 
इसका ज्ञान मात्र कराती है । अत्तः प्रकृतिपुरुपान्यतार्यातिरूप ज्ञान कार्य 
नहीं हे जिससे उसमें अनित्यत्व की संभावना की जाय ।* 


माठरवृत्ति में 'पुनः' के स्थान पर 'ततः' पाठ उपलब्ध होता है। 
जिसका विदोप श्रथ यह है कि बुद्धि प्रकृति और पुरुप के बीच के अन्तर को 
प्रकाशित करने के पूर्व उसके उपभोग की प्राप्ति अनिवार्य रूप से कराती है। 
अर्थात्‌ भोग के अनन्तर ही विवेक संभव है । 'पुनः' का पाठ इस भाव की 
अभिव्यक्ति करता है कि जो बुद्धि पुरुप के भोग की साधिका है वही उसको 


१. सूक्ष्म बुल्ष्यं तदन्तरमिस्पर्थः । प्रधानं सबिकारमस्यद्‌ अहभन्य इति विद्व- 
मानमेवास्तरमःवबेकेताविद्यमानमिवं बुद्धिव्ोंभयति नतु करोति येना नित्य- 
त्वमत्यर्थ: । तरवकोमुदी । 


(3 
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झपवर्ग का विवेक भी कराती है । गनन्तर वहीं (माठरवृत्ति में ही) एक 
संवाद प्रस्तुत किया गया है जिसमें अहंकार बुद्धि से कहता है कि पुरुष भोग 
में निद्धिप्त है यह अच्छी बात है इसे इस अवस्था से जगाओ नहीं! क्योंकि इसके 
विवेक के जागृत होने पर यह परमानन्द, को जान जायेगा सौर तब न हम होंगे 
न*तुम, न यह सक्र संसार। मुज्ञ अहंकार के रहते हुए पञ्चीसवा तत्त्व यह 
पुरुष दिषयों को छोड़कर मुक्ति कंसे चाह सकता है !? जो तत्त्व सर्वव्यापी 
एवं सबका स्वामी है उसको देही कहकर मैंने सचमुच अपने को ही छोटा बना 
लिया ।' यहां प्रयुक्त सर्वेश्वर, देव एवं सवंव्यापी विशेषण सांख्य सिद्धांत के 
अनुरूप नहीं है । 


कारिका के पूर्वाद्ध में भोग का प्रदर्शन कर उत्तरार्धं में अपवग के 
साधक तत्त्व विवेक का विवेचन किया गया है जिसका अभिप्राय यह है कि 
अपवर्ग के लिये भोग नहीं अपितु विवेकज्ञान अपेक्षित है। ३७ । 


३४वीं कारिका में इन्द्रियों के विशेष और अविशेष दो प्रकार के 
विषयों का निरूपण हुआ है। वेक्या हैं? इसका विवेचन प्रकृत कारिका में 
करते हैं-- 


तन्मात्राण्यविशेबा: तेभ्यो भूतानि पञ्च पञ्चम्मुः । 
एते स्मृता विशेषा:, शान्ता घोराइच मूढाइच ।।३८॥। 


सूक्षमशब्दादीनि पङचतम्मात्राण अविशेषाः कथ्यन्ते । पञ्चभ्यः तेभ्यः दाब्द- 
स्पर्शरूपरसमात्रेम्यः पथिव्यप्तेजोवाग्वाकाशनामकानि पङ्चमहामुतानि जायन्ते ' 
इति शेषः । एते महाभूतपदवाच्याः प्रथिव्यादयः विश्ञेषाः स्मृताः कथिताः । यतः 
एषु फेचिच्छान्ताः सुखाः, केचितघोराः दुःखाः, केचित्पुनः मूढाः विषण्णाः सन्ति 
इति दोष: । 


१. अहुंकारो धियं ब्रते मैन सुप्तं प्रबोधय । 


प्रबुद्धे परमानन्दे न त्वं नाहं न तज्जगत्‌ ॥ ` १ 
मयि तिष्ठत्यहंकारे पुदष:पर््चावश्कः । 
तस्ववुन्द परित्यज्य स कथं मोक्षमिच्छति । 
योऽसौ सर्वदवरो देवः सवंब्यापी जगदगुरु: । 
` देहोतिपढमुच्चाय हा मयात्मा लघुः हृतः ॥ 
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पंचतन्मात्राऐ ही अविशेष हैं । इन्हीं से क्रमशः पंचमहाभूतों की उत्पत्ति 
होती है ये पंचमहाभूत चूंकि शान्त, घोर और मूढ़ होते हैं, अतः इन्हे विशेष 
कहा गया है । ९ $ 
विशेषा:--जो सुखदुःखमोहात्मक अनुभदयोग्यधमं से युवत हैं, वे ही थिश्वेज हैं । 
चूँकि तन्मात्राएं अनुभव योग्य सुखदुःखमोहारमिक धर्म से युक्त नहीं हैं, इसलिए 
अविशेष कहा गया हैं। क्योंकि ये अत्यन्त सूक्ष्म है । इसी लिए इन्हें तन्‍्मात्रा वाहा 
गया है । १ शब्द, स्पर्शे, रूप, रस और गन्ध --यही तन्मात्राओ के विशेष हैं 
जो स्थूलभाव को प्राप्त हो जाते हैँ, ।' इन तन्मात्राओ से ही पृथ्वी, जल, तेज, 
वायु और आकाश नामक पांच महाभूतों की उत्पत्ति होती दै । चूँकि ये सहा- 
भूत अनुभवयोग्य सुखदुःखमोहात्मक घर्मो से युक्त होते हैं, अतः इन्हें विशेष 
कहा गया है । ये तन्मात्राओ के उत्तरोत्तर योग से उत्पन्न होते हैं अर्थात्‌ शब्द- 
तन्मात्रा से प्राकाश, शब्द एवं स्पर्श तन्मात्रा से वायु; शब्द, स्पशं एवं रूप 
तन्मात्रा से बल्ल; गञ्द, स्पर्श, रूप और रस तन्मात्राओ से जल तथा शब्द, 
स्पशं, रूप, रस एवं गन्ध? पांचों तन्मात्राग्रों से पृथ्वी की उत्पत्ति होती है । 
इसी लिए पृथ्वी का पांचों ज्ञानेन्द्रियों से; जलः का घाण रहित चार से; अग्नि 
का घ्राण और रसना रहित तीन से; वायु का घाण रसना और चक्षु रहित 
दो से; तथा आकाश का मात्र भ्रोन्रेन्द्रिय से साक्षात्कार होता है । 
इन स्थूल भूतों को विशेष इसलिए कहते हैं कि ये शान्त, घोर और 
मूढ़ हैं ।* इसमें से आकाश आदि स्थूलभूनों में सत्त्व की प्रधानता होने से के 
० शान्त अर्थात्‌ सुखास्पद, प्रसन्न एवं लघु होते हैं। कुछ दूसरे वायु आदि में रजो- 
गुण की प्रधानता होने से वे घोर अर्थात्‌ दुःखद एवं भनवस्थित होते हैं । इनमें 
एक तीसरा प्रकार भी है जिसमें तमोगुण की प्रधानता रहती है । अतः बे मूढ़ 
अर्थात्‌ विपण्ण एवं भारी होते हैं। ये परस्पर एक दूसरे से भिन्न होने के 


१. सा सा मात्रा यस्मिन ततन्मात्रम्‌ । 

२. शब्द: स्पशंइच रूपं च रसो गन्धइच तत्क्रमात्‌ । 

तन्मात्राणां विशेषा: स्युः स्थूलभाषमुपागताः ।। 

३. शब्दाः सुखदुःखमूढाः बिपञ्चोसिहय्याघ्रमेघादिशब्दाः । एवं स्पर्शाः 
चाग्तररनःवषादिषु। रूपा कामिनोचिद्युत्‌तिक्तादिषु । रसाइच प्रक्षु- 
राजसषपर्निम्बपन्नेषु । गन्धाः कर्प्रचम्पककुसुमलशुनादिषु । इति 
विव्रेक्तव्यम्‌ । 


४. शान्तं सुखात्मकमं, घोरं दुखात्मकम्‌, मूढं मोहात्मकमिति द्रप्टच्यम्‌ ` 
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कारण विशेष तथा स्थूल भी कहे जाते हैं। तन्मात्राओं के परस्पर के भेद का 
अनुभव चूंकि हम? नहीं कर पाते, इसलिए उनको अविशेष एवं सूक्ष्म पद से 
अभिहि किया गया *है । माठर एव गौडपाद ने तन्मात्राग्रों को -दुःखमोहरहित 
एव मात्र सुखात्मक माना है तथा इन्हें, देवताओं के अनुभव का विषय कहा 
हे।२ जो इसलिये यथार्थ नहीं प्रतीत होता कि तीनों पुणो के योग से उतन्न 
इन बन्मात्राओं में दु:ख एवं मोह का अभाव किस प्रकार संभव है ? इसलिये 
वाचस्पति मिश्र की व्याख्या हो कि इनमें उपभोग के योग्य शान्तत्व, घोरत्व, 
एवं मूढ़ता धमं नहीं रहते जिन्हें विशेष कहते हैँ, यही मात्र शब्द का अथं है, 
सवंथा उपयुक्त है।१ 

विशेष एवं ग्रविशेपों के स्वरूप एवं उनकी संख्या का पूर्वकारिका में 
निरूपण करने के अनन्तर प्रकृतकारिका में विशेषों के अवान्तर भेदों का 
निरूपण करते हुए यह बताना चाहते हैं कि विशेष इतने ही हैं या और हूँ । 

सूक्ष्मा मातापितूजाः सह प्रभूतेस्त्रिघा विशेषाः स्युः । 

ूक्ष्मास्तेषां नियता, मातापितुजा निवतंर्ते ॥३९॥ 

प्रभूतेः महाभूतैः सह सूक्ष्माः तन्मात्रलक्षणाः मातापित्‌जाः स्थूलदेहाः 
इति विदेषा: त्रिधा त्रिप्रकारा; स्युः भवन्ति । एवं सूक्ष्मशरीरं एक विशेषः, 
मातापितृजः स्वूलदेहो द्वितीयः, महाभूतानि च तृतीय इत्येवं त्रिषिधा: विशेषाः 
तेषां विशेषाणां मध्ये ये सूक्ष्माः तम्मात्रलक्षणाः विशेषाः ते नियताः नित्याः 
आमोक्षावस्थायिनः इत्यर्थः । ये मातापितृजा स्थूलदेहः ते निवर्तन्ते पतन्ति 
नक्यन्ति इति यावत्‌ । 

सूक्ष्म तथा माता-पिता से उत्पन्न स्थूल दारीर के साथ महाभूतों को 
मिला कार तीन प्रकार के विशेष होते हैं । इनमें से सुक्ष्म, नियत अर्थात्‌ मोक्ष- 
पर्यन्त स्थायी रहते हैं तथा माता-पिता'से उत्पन्न स्थूल शरीर ही वनते त्रिगड्ते 
रहते हैं। 

प्रकृति से उत्पन्न चौबीस तत्त्वों में से अनेकानेक तत्त्वो के मेल से तीन 
प्रकार की विशेष वस्तुएं होती हैं जिनके द्वारा पुग्प का उपभोग सम्पादित 
१ , ऊध्वेरेतसां मोगहेतबो$प्यस्मदादीनां नानुभवपयमारोहस्तीति सर्वार्थः । 
२. देवानामेते सुखलक्षणा विषया दुःखमोहरहिता: । गोडपाड़ भाप्य ।. 

३. नचषां शाम्तत्वा दिरस्त्युषभोग योग्यो विश्ञेष इति मात्र शब्दाथः । तत्त्वकोमुदी 
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` होता है। इन तीनों में से. एक है सुक्ष्म शरीर जो १८ तत्त्वो से संगृहीत होता 


होता है तथा तन्मात्र रूप मे अवस्थित वह अनुमानगम्य होता है। दूसरा 
विशेष स्थूल शरीर है जो माता-पिता से उत्मन्न होता है।+तीसरा विशेष पंच- 
[भूत है। 


छ & 

सृक्ष्मशरीर - सांख्य-सिद्धांत के अनुसार भी प्रत्यक्ष परिहृदयमान प्रत्येक 
व्यक्ति के स्थूलशरीर के अतिरिक्त उसका एक्‌ सूक्ष्मणरीर भी होता है जिसे 
सांख्य-शास्त्र में लिंग शरीर के नाम से अभिहित किया गया है ।१ यह महत्तत्त्व, 
अहंकार, मन, पाँच ज्ञानेन्द्रियां,.. पाँच कर्मेन्द्रियाँ तथा पाँच तन्मात्राओं को 
मिलाकर अठारह तत्त्वों के योग से सम्पन्न होता है और सृष्टिके आरम्भ से 
लेकर प्रसयपर्यन्त बना रहता है । इस सूक्ष्मशरीर की गति कहीं भी अवरुद्ध 
नहीं होती । यहाँ तक कि यह शिला में भी प्रवेश कर सकता है । अधिक क्या 
कहा जाय इस संसार में कोई भी ऐसा प्रदेश नहीं है जहाँ इसकी गति अबाध 
न हो | यही लिगशरीर पूवं पूर्व स्थूल शरीरों को छोड़ता तथा उत्तरोत्तर 
नये नये स्थूलशरीर धारण करता है। लिगशरीर के बिना स्थूलशरीर का 
भोग सम्भव नहीं है । यह लिंगशरीर ही जन्ममरणरूप संसार को प्राप्त करता 
है । इसी छिंगशरीर के द्वारा पुरुष संसार में आता है । इसका विवेचन भमिका 
में विस्तार-पूवंक किया गया है । 


स्यूलशरीर--माता-मिता के रज-बीय॑ के योग से जो शरीर मिलता 
है उसको स्थूलशरीर कहते हैं ।२ माता के रज से त्वचा, रफत और मांत बनते 
हैं तथा स्नायुमण्डल, हड्टियां और मज्जा ये पिता से प्राप्त होते हैं । इन छ 
(तीन माता और तीन पिता) के बने होने से इसे पाटकोषिक शरीर भी कहते 


हैं ।* चूंकि रज और शुक्र स्त्री और पुरुष के शारीरिक तत्त्वों में अन्तिम सार- . 


—— की 

- लिङ्गशरीरनिमित्तिक इति सनन्दनाचायं: सां० सु० ६।६९ 

- मातृपितृजं स्थूलं प्रायश इतरन्न.तथा । सां० सु० ३।७ 

- एतत्बाट्कौषिक शरीरं त्रीणि पितृतः त्रीणि मातृतः । 
अस्थिस्नायुमज्जानः पितृतः त्पङ्मांसरुधिराणि सातृतः । 
मज्जास्थिस्नायवः शुक्ताद्रवतात्‌ त्वङ्‌ माँसशोणितस्‌ । 
इति दाद्कोशिको नाम देहो भवति देहिनाम्‌ ॥ गर्मोपनिषद्‌ । 
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भूत हैं । अतः इनमें शरीर के सभी अवयवों और तत्त्वों के उत्पादन की क्षमता 
, विद्यमान है ।* } ० 


र ० 
“”अछ्ृष्टानि महान्ति भूतानि इति प्रभूतानि, तै: प्रभूतै:,महाभूतैरित्यर्थ: 
की व्युत्पत्ति से प्रभूत शब्द का अर्थं गहाभूत होता है । 'प्रभूत:' में बहुवचन 
„ विभक्ति से पंचमहाभूनों के साथ साथ इनके द्वारा निमित «घट आदि सभी 
“पदार्थों का ग्रहण हो जाता है । ये पंच महाभूत भी अनुभवयोग्य सुखदुःखभोह- 
'खूपधरमं से युक्त हैं, इपलिए इनको भी विशेष कहा गया है। और इस प्रकार 
सूक्ष्मशरीर, स्थूलशरीर और पंचमहाभूत -- ये तीने विशेषों के प्रकार हें । इनमें 
_ से लिगभूत सूक्ष्मशरीर को नित्य माना : गया है जिसका आशय यह है कि ये 
सृष्टि के आदि से प्रलयपर्यन्त बने रहते हैं और ये जन्मजन्मान्तर को प्राप्त होते 
हैं । इस लोक में जिनका जन्म और यहीं जिनको मरण होता है वे स्थूलशरीर . 
हूँ जो इसी लोक में निदत्त हो जाते हैं।' इनकी निदृत्ति कई प्रकार से होती 
.है-यातो ये पृथ्वीभाव को प्राप्त हो जाते हैं या दग्ध होकर भस्म हो जाते . 
, हैं अथवा पशु-पक्षियों के द्वारा भक्षितुं होकर विष्ठा के रूप में परिगत हो 
"जाते हैं । 


मनुष्यों के स्थुलशरीरों का अन्त कई प्रकार से होता है । छोटे बालक 
- भर जाते हैं तो उनके शरीर क्रो गड्ढा खोदकर गाड दिया जाता है और वह 
उसी में गलपच जाता है। बड़ों के शरीर को सामान्य रूप से चित्ता में जला 
दिया जाता है और वह शरीर राख बन जाता है। मृत शरीर को नदियों सें 
प्रवाहित. कर देने की भी प्रथा है तथा कुछ जगहों में पशुग्रों के समान हो 


र; मनुष्य के शृत शरीर को भी वाहर जंगल में फेक देते हैं जहां गीदड़ आदि 


पशु और गीध आदि पक्षो उसे खा जाते हैं ओर वह शरीर विष्ठा वनकर 
बाहर निकल जाता है । किन्तु कुछ मिछाकर हर प्रकार से अन्त में एत. स्थूल- 
शरीर पंचतत्त्वों में ही मिल जाता है ॥३९॥ 


पूर्वकारिका में निरूपित तीन प्रकार के विशेषों में से सुक्म-शरीर का 
. विस्तारपूवंक विवेचन करते हैं :-- १ 


१. रसाद्वेशोणित जातं शोणितान्मांस सम्भवः । सांसात्त भेदोजन्म, भेदसो 
स्थिसमुद्भवः ॥ अस्थ्नोः मज्जा समभवत्‌ मञ्जातः शुक्रसम्भव:। 
शुक्रात्संजायते «गर्भ, **"॥ 
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ूर्दोत्पन्नमसक्तं नियतस्महदादिसूक्ष्मपर्यन्तस्‌ । 

संसरति निरुपभोगं आवेसुधिवासितं लिङ्गम्‌ ॥ ४९॥ 
(लिंगम्‌ सूकषमश्षररं पूर्वोत्पन्नं पुर्वस्मिन्ना दिसगे प्रधानेन प्रति पुरुष पृथक्‌- 
पृथक्‌ उत्पादितम्‌, असक्तम्‌ अव्याहतम्‌, शिलायामपि प्रवेशं कर्तु शबनोति 
इत्यर्थे: । नियतम्‌ नित्यं ज्ञानोत्पत्ते: प्राक्‌ अथवा महाप्रलयपयंन्तं स्थाग्नि, मह- 
दादिसक्ष्मपर्यन्तम्‌ महत्‌ वृद्धि.आदिर्यस्य तत्‌, सूक्ष्मविषया: तन्मात्रक्षणाः 
पर्यन्तं यस्य तत्‌ सूषषमपर्यम्तम्‌, महत्तत्वाहंका रमनःपङचज्ञानेर्ब्रिय पञ्चकर्म न्द्रिय 
प॒ञ्चतन्मात्रेत्यष्टादश्तत्त्वानां समूहरूपम्‌ । निदषमोगम्‌ स्थूलशरी रेण विकलत्वात्‌ 
` विषयभोगासमर्थंम्‌, भावैः धर्माधर्मादिभिरष्टाभिः अधिवासितं उपसक्त सत्‌, 

संसरत्ति पू्ंपूवंस्थुलशरीरं त्यवत्वा उत्तरोत्तरं नवं नवं शरीरं धारयति । 


सूक्ष्म शरीर आदि सर्ग से ही उत्पन्न होता है, इसको गति सर्वत्र 
अव्याहत होती है, यह प्रतिशरीर नियत होता है तथा विवेक, ज्ञान अथवा 
प्रलणपर्यन्त बना रहता है । महत्तत्व बुद्धि से लेकर सूक्ष्मभूत पंचतन्मात्राओं तक 
(महत्ततत्व, अहंकार, मन, पंचज्ञानेन्द्रिया, पंच कर्मेन्द्रियाँ, पंच तन्मात्राएं) के 
अठारह तत्त्वों का यह संग्रह अर्थात्‌ परिणाम होता है ।* -इसमें विषयों में उप- 
भोग करने की क्षमता नहीं होती । तथा यह धर्मे, ज्ञान, विराग, ऐर्वर्य, अधम 


अज्ञान, अविराग, अनैश्वर्य नामक बुद्धि के आठ भावों की वासना से युक्त होकर - 


(नये-नये शरीर धारण करता हुआ) तीनों लोक में विचरण करता है । 
लिङ्गम्‌ रिङ्गपद से यहाँ तात्पर्यं सूक्ष्मशरीर से है। 'लयं गच्छतीति 
लिङ्गम्‌ की व्युत्पत्ति से चूँकि यह प्रलयकाल में विलीन हो जाता है। अतः इसक 


नाम लिग रखा गया है । अथवा "जो वस्तुएँ उत्पन्न होती हैं उनका विनाश ' 


भी अवश्यम्मावी है, इस व्याप्ति के अनुसार यह सूक्ष्म शरीर अपने ही विनाश 
का द्योतक होने से लिंग कहा गया है । सूक्ष्म शरीरका यह लिंगत्व उसे प्रधान से 
पृथक्‌ करता है क्योंकि प्रधान (मूलःप्रकृति) किसी से भी उत्पन्न नहीं होता । 
'लिंगपद में एक वचन के प्रयोग के आधार पर कुछ टीकाकारों ने सृष्टि के 
आरम्भ में समध्रि रूप से एक ही लिंग शरीर को सत्ता मानी है।* फिर ये 
सूक्ष्मशरीर अलग अलग क्यों कर होते हैं ? इसका उत्तर भी सांख्य-सृत्रों में 


१. सप्तदशेकं लिङ्गम्‌ । सां० सु० ३।९ 
२. लिङ्गम्‌ शरीरं, तच्च स्वर्गादौ समष्टिरपमेकमेच मवति इत्यथः । 
विज्ञानभिक्षु सा० सु० ३।६ 
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समुचित रूप से दिया गया है कि व्यक्ति-गेद कर्मविशेष से होता है ।' विज्ञान 
भिक्षु का कहना है कि यद्यपि सृप्ति के आरम्भ में हिरण्यगर्भ नाम का एक ही 
सुक्‍्मकारीएव्हीता है तथापि बाद में तो बह व्यकित-भेदः से अनेक भी हो जाता 
है ॥ किन्त हिरण्यगर्भ की कल्पना सांख्य के) लिये सवंथा नवीनः है । 


के पुर्वोत्यन्न: - यह पद 'लिंगम्‌” का विशेषण है। सृक्ष्मशरीर कब से है ? 

इस सम्बन्ध में यही कहा जा सकता है कि वह अनादि काल से है । 'अनादि? 

पद से यहां केवल इतना ही समझना चाहिए कि, महाश्रलय के अनन्तर जब 

अथम बार सृष्टि होतो है, तो उस सभय हो सूक्ष्मशरीर उत्पन्न होते हैं । 

-६/ इनकी भी उत्पत्ति प्रधान के द्वारा ही सम्पन्न होती है । प्रकृति भ्रादि सगं में 

ही प्रत्येक पुरुष के लिए एक-एक सूक्ष्मशरीर बना देती हैं । इस सूक्ष्मशरीर की 

गति श्रवाध होती है । यह आकाश में जड़ सकता है, जल में डबा रह सकता 

है, यहाँ तक कि शिला में भी प्रवेश कर सकता है; यही नहीं, इसकी गति लोक- 

लोकान्तर में भी बाधित नहीं होती । उसी के सहारे पुरुष का नाना प्रकार 

के लोकों में विचरण सम्भव होता है । झ्सीलिए इसको 'असक्त' कहा हे । सक्त 

उसको कहते हैं जो कहीं रक जाय । उसका अभाव होने से ही इसे असक्त 

कहा गया है । कहीं-कहीं 'ग्रशक्त' पाठ भी मिलता है जो यद्यपि शुद्ध नहीं है, 

तथापि 'नास्ति शत समर्थं 'यस्मात्‌ तत्‌' की व्युत्पत्ति से 'जो स्वकभंसमर्थ 
है, वही अशक्त है, अर्थ ठीक बैठ जाता है । 


Re 


नियतम्‌ यह सूक्ष्म शरीर आदि सगं से लेकर महाप्रलय-पर्यस्त बना 

रहता है । इसलिए परमार्थतः नित्य नहीं होते हुए भी इसे नियत कहा गया 

२. है । जयमङ्गलाकार सूक्ष्मशरीर की स्थिति ज्ञानोत्पत्ति के पूवं तक ही मानते 
हैं ।* यहां प्रश्‍न यह उठता है कि विवेक-ज्ञान होने के अनन्तर सूक्ष्मशरीर नहीं 
रहता ? यदि नहीं रहता तो मन, बुद्धि, अहंकार एमं तत्तद्‌ इन्द्रियों की ये 
चेष्टाएँ कंसे होती रहती हैं ? और यदि विवेकस्याति के अनन्तर सृक्ष्मशरीर 

ॐ निइत्त नहीं हो जाता तो पुरुष की मुक्ति किससे होती है ? इसका समाधान 


Rd a 
१. व्यक्तिभेदः कमंविज्षेषात्‌ । सां० सु० ३।१० 
२. यद्यपि सर्गादौ हिरण्यगर्भोपाधिरूपमेकमेव लिङ्ग' तथापि तस्य पइयाद्व्यक्ति- 
भेदो व्यक्तिरूपेणांश्ञतो नानात्वमापि भवति । विज्ञानभिक्षु ° 
. ३. नियतंनित्य, ज्ञानोत्पत्ते प्रागित्यर्थः । जयमङ्गला । 


>* 
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“यही है कि विवेकख्याति के अनन्तर सूक्ष्मशरीर बना तो रहता है, किन्तु स्थूल- 
शरीर के द्वारा विषयों के उपभोग की, उसकी क्षमता नष्ट हो जाती है रौर 
भुने हुए बीज की तरह नये स्थूलशरीर के रूप में पुनः उत्पन्न हाने के योग्य 
वह नहीं रह जाता । 'स्यूलश्ीरर का - संचालन भी उसके द्वारा नही! होता, 
अपितु संस्कारथश स्थूलशरीर अपने क्रिया-कलाप करता रहता है । यह सुक्ष्म- 
शरोर महत्‌, अहंकार, एकादश इन्द्रियां तथा पंचतन्मात्राओ का समुदाय होता 
है । वाचस्पति मिश्र महदादिसुक्ष्मपर्यन्त का अर्थ इन सबका समुदाय करते हैं,' 
किन्तु जयमंगलाकार ने सूक्ष्मशरीर को इनका परिणाम माना है ।* 


निरुपभोगम्‌--सूक्ष्मशरी र से विषयों का भोग साक्षात्‌ सम्भवः नहीं ` 
होता; अपितु स्थूलशरीर के द्वारा ही वह विषयों का उपभोग करता है। 
चूंकि मोग स्थूलशरीर से होता है अतः जब तक वह स्थूलशरीर नहीं प्राप्त 
करता, तब त॑क बिना भोग किये ही इधर उधर तीनों लोक में विचरण करता 
रहता है । यहां 'निरुपभोगं यथा स्यात्‌ तथा” अथवा 'यतः निरुपभोगं भवति 
तस्मात्‌” की व्युत्पत्ति से निरुपभोगं’ *संसरति के हेतु के रूप में प्रयुक्त हुआ है 
जिसका अभिप्राय यह है कि सूक्ष्मशरीर के लोक-लोकान्तर एवं नानायोनियों 
में संसरण करते रहने का कारण जन्मजन्मान्तर के कर्मों का भोग न हो पाना 
है । जब तक कर्मो का भोग पूर्ण नहीं हो जाता तूक्ष्मशरीर बना रहता है 
, और नाना योनियों में स्थुलशरीरर धारण करता है 


आवंरधिवासितम्‌ः--सूकष्मशरीर की स्थिति भ्रौर उसके क्रिया-कलापों 
के सम्बन्ध में एक प्रश्‍न यह उठता है कि जिन धर्म और अधमं से शखैर का 
घारण होता है उनका सम्बन्ध आत्मा से होता है ओर जिस आत्मा के धर्मा- जेट 


॥ 


धर्म होते हैं उसी से शरीर का सम्बन्ध जोडते हैं ।? यह सिद्धांत न्याय, वैशेषिक 


१. महदहंकारः एकावश्ेन्द्रियपञ्चतन्मात्रपर्यन्तम्‌, एषां समुदाय: सुक्ष्मशरीम्‌ । 

तत्त्वकौमुदी । 

२. बुद्धिरहंकार एकादशेन्द्रियाणि पञ्चतन्मात्रणोत्येतत्‌ इत्यर्थ:।जयमज्भला। 

३. योनिमन्ये प्रपद्यन्ते शरीरत्वाय देहिनः । | 
स्थाणुमन्ये तु संयान्ति यथाकमं यथा श्रुतम्‌ ॥। | 
मानसं सनसँवायमुपयुषते शुभाशुभम्‌ । वाचा वाचा कृतं कमं कायेन 
तु कायिकम्‌ ।। शरीरजेः कर्मवोषंर्याति स्थावरतां नरः। वाचिकंपंक्षि- | 


त मानसे रन्त्यजातिताम्‌ ॥ 
CC-0. Mufhukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


“ लनुरापाव्या्योपेता 22 १४५ 


० 2 ७ 


एवं मीमांसा सबको मान्य है। चूँकि सूक्ष्मशरीर का घर्माधम से कोई सम्बन्ध 
नहीं होता, अतः आत्मा के धर्माघमं सूक्ष्मशरीर का प्रम्बन्ध स्थुलशरीर से | 
"कसे स्का कर सकते व्ह । यह संसार घर्म और अधर्म से ही मिलता है जो 
सूक्मर्शरार में नहीं होते, अतः यह सुक्ष्मशूरीर किस आधार फर लोक-परलोक 
में विधरण करता है ? इसके समाधाथ के लिए ही कारिका में 'भावरधिवा- 
सितम्‌' कृहा गया है । भाव पद से धमं-अधर्मे, ज्ञान-पज्ञान, विराग-राग, 
ऐ्वयं-अनैश्वयं का बोध होता है । चूंकि ये बुद्धि के ही घर्म हैं, ग्रतः बुद्धि इनके 
साथ सूक्ष्मशरीर से युक्त होती है । अर्थात्‌ धर्मज्ञानादि आठों भाव बुद्धि में 
होते हैं भोर बुडि सूक्ष्मशरीर में होती है । इस प्रकार लिंग अर्थात्‌ सूक्ष्मशरीर 


४ उक्त घ्राठों भावों से उसी प्रकार अधिवासित अर्थात्‌ उपरबत होता है. बले 


स्त्र 


सुगंधित चम्पा के फूलों से वस्त्र भी गंधवासित हो जाते है । इसीलिए. सूरम- 
शरीर लोक-परलोक में संचरण करता है । यही सूक्ष्मशरीर का भावो से 
अधिवासित होना है ।१ ॥४०॥ > 


यहाँ यह प्रश्‍न हो सकता है कि जब बुद्धि हो धर्म-जञान: आदि से 
समन्वित होकर सूक्ष्मणरोर के इतस्तत? संचरण का कारण होती है तो लिंग 
शरीर की सत्ता मानने की क्या आवश्यकता है ? बुद्धि ही ग्रहुंकार ग्रौर 
इन्द्रियों से युक्त होकर इतस्ततः संचरण करती है, यही क्‍यों नहीं मानते ? - 


“अथवा वाह्याभ्यन्तर त्रयोदश करण ही संचरण करते हैं अप्रामाणिक सुक्ष्म- 
. शरीर के मानने की क्या आवश्यकता है ? क्‍योंकि सुक्ष्म शरीर की गणना 


सांख्य के २५ तत्त्वो में कहीं नहीं हुई है । इसके समाधान के लिए ही अगली 
कारिका की अवतारणा करते हैं। 


चित्र यथाश्रयमृते स्थाण्वादिभ्यो विना यथाच्छाया । 
तद्व ्विनाऽविशेषनं तिष्ठति निराश्रयं लिङ्गम्‌ ॥ ४१॥ 


यथा आश्रयम्‌ पटमित्यादिक, ऋते बिना; शिल्पिनिमितं चित्रं आलेख्यं, | 
न तिष्ठति, यथा वा स्याण्वादिभ्यः विना छाया न तिष्ठति, तद्वत्‌ भविशेवः 
सूकषमतन्मात्रादिभिः विना निराश्यं निराधारं लिङ्गम्‌ बद्धयादिक न तिष्ठति 
स्थातुं न शक्नोतीत्यर्थ: । 


१. भावः उक्त: धर्माद्यैः अधिवासिता बुद्धि: तदन्वितं लिङ्गः सूक्ष्मशरीरं देहिनः 
तावृशलिङ्कशरीरावच्छिन्नं भवति इत्ययः ॥ 
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जैसे बिना आधार के कोई चित्र अथवा बिना इक्षादि के छाया नहीं 
दो सकती, उसी प्रकार 'अविशेष' अर्थात्‌ तन्मात्राओ के बिना शिंग भ्र्थात्‌ 
बुद्धयादि करण नहीं रह सकते | ' 0 


[ पर लिंग पद से आएमा के ज्ञापक बुद्धि आदि त्रयोदश करणों का 
ग्रहण होता है,न कि सूक्ष्मशरीर का । ये बुढ्यादि करण किस पर क्षाणिई 
होते हैं ? यह एक समस्या है । विना किसी भाश्रय के ये काम नहीं कर सकते ! 
जन्म और मरण के बीच तो ये स्थूलशरीर में आश्रित होकर रहते हूँ, यह कहा 
जा सकता है। किन्तु गृत्यु के वाद और पुनः जन्म-ग्रहण के पूर्व इनकी स्थिति 
कहाँ होती है ? चूकि बुद्धुयादि बिना. आश्रय के नहीं रह सकते इसलिये... 
इनके आश्रयभूत एक ऐसे शरीर की कल्पना निराधार नहीं है, बही लिंग 
अर्थात्‌ सुक्ष्म शरीर है । इसके लिए चित्र और छाया का हान्त इस कारिका में 
उदाहरण दिया है। जिस प्रकार विना फलक के कोई चित्र नहीं बन सकता 
तथा बिना किसी दक्ष आदि के छाया नहीं हो सकती, उसी प्रकार बुद्धि आदि 
बाह्यकरणों का कोई न कोई आश्रय अवश्य होना चाहिए। जो आश्रय है, 
वही सूक्ष्मशरीर है। केवल बुद्ध्यादि करण इतस्तत. संसरण करने में तमर्थं ' 
नहीं होते । इसके लिए आगम-प्रमाण भी है कि यम ने अंगुष्ठमात्र पुरुष को 
शरीर से हठात्‌ निकाल दिया ।' अंगुष्ठमांत्र शब्द औपचारिक प्रयोग है जिसका 
तात्पयं उसके सूक्ष्म होने से है । चु कि आत्मा का निकला (कर्षण) : 
सम्मव नहीं है, इसलिए ऐसी युक्तियों में सुक्मशरीर को ही पुरुष अर्थात्‌ 
आत्मा कहा गया है । क्योंकि 'पुरि स्थूलशरीरे देते तिष्ठति’ की व्युत्पत्ति से 
वह भी पुरुष पद के प्रयोग का भागी है। इस प्रकार इस कारिका की व्याख्या 
से यह सिद्ध हो गया कि सूक्ष्मशरीर की सत्ता है और जन्म-जन्मान्सर होने 7” 
तथा लोकपरलोक में गमन करनेवाला शरीर सूक्ष्म ही है ! 

यहाँ पर 'विनाविशेषं' इस पद का अथ कई प्रकार से किया गया है। 
गौडपाद और माठर ने अकार के प्रश्लेषसहित 'विना अविशेषे: ऐसा पाठ. 
माना है । गौडपाद का कहना है कि अविशेष अर्थात्‌ पंचतन्मात्राओ के बिना ८5 
` . _ करण नहीं रह सकते ।२ वाचस्पति मिश्र इसको 'विद्षोषै: विना' मानते हैं भौर 


१. अङ्गुष्ठमात्रं पुरुषं निइचकषं यमो बलातू । 
- २. तवूबदेतेन दृष्टान्तेन न्यायेन विनाविशेषे: = अविशेषः = तन्सरात्रंः विना 
` ` ` सिद्धः. (फरण) न तिष्ठति । गौड्याव 
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“विशेष! पद से सूक्ष्मशरीर का ग्रहण करते हैं। चन्द्रिकाकार ने भी 'विशेषं 
विना, इसी विग्रह का समर्थन किया है । किन्तु 'विशेष” पद से सूकषमश्षरीर का 
ग्रहण न कर स्थूलशरीर लिया है ।* ,यहां पर लिंग से सूक्मशरीर एवं विशेष 
पद दे”स्युलशरीर का ग्रहण हुआ है ४१॥ ° 


पुर्वेकारिका में सूक्ष्मशरीर के अस्तित्व को सिद्ध किया गया है और 
साथ ह्वी यह भी बताया गया है क्रि वह जब स्थूलशरीर से रहित होता है तो 
लोकलोकान्तर भें विचरण करता रहता है । “किन्तु उसकी इस संसरणा क्रिया 
का क्या कारण है ? तथा किस प्रकार. वह एक स्थूलशरीर से दुसरे स्थूलशरीर 


. को प्राप्त करता है ? इसका निरूपण ही गली कारिका का विषय है 


पुरुषार्थहेलुकमिदं निभित्तनेमित्ति कप्रसङ्केन । 
ग्रकृतेविभुत्वयोगान्मटवद्‌ व्यवतिष्ठते लिङ्कःम्‌ ॥४२॥ 


भोगापवगंलक्षण: पुरुषार्थः हेतू: प्रयोजकः यस्य तम्हशम्‌ इदं लिङ्ग 
सूक्ष्मशरीर, निमित्तं धर्मादि, नैमित्तिकं धर्मादिका रणक स्थूलदेहादि ऊर्ध्वाधो- 
गमनादि वा तयोः प्रसङ्गे स सम्बन्धे, प्रफूसिः प्रधानं तस्याः विभुस्वम्‌ जगत्क- 
तूं त्वं, तय्योषात्‌ तत्सम्बन्धात्‌ सर्वगतत्वधर्मसम्बन्धात्‌ वा तदधिवासितं सत्‌, 
नडवत्‌ अभिनेतुवत्‌, प्यवत्तिष्ठते विविधानि रूपाणि गृहीत्वा व्यवहरति । 


'पुरुष फे भोग एवं अपवर्ग रूप प्रयोजन का साधक यह सूदमशरीर 
घर्म-अघर्मं आदि बुद्धि-गुणों (निमित्त) एवं उनके स्थुलदेह आदि कार्यों 
(नैमितिक) के सम्बन्ध से प्रकृति की जगत्‌ को उत्पन्न करने अथवा सर्वगत 
होने की शक्ति से अभिनेता के समान नाना प्रकार के रूप घारण करता हुआ 
पाया जाता है । 

सुक्ष्मशरीर को प्रइति का प्रयोजन पुरुष का भोग एवं अपवर्ग रूप 


कार्य है । पुरुष के भोग एवं अपय की सिद्धि के लिए ही सूक्ष्मशरीर बनता 
है जो स्थूल देह रूप कायं एवं घमं पघमं आदि उसके कारणों के द्वारा सम्पन्न 


१. केचितु स्थूलञरीरायश्यफत्वाभिभ्रायकमिदमिति वर्णयन्ति । तथाहि लिङ्गः | 


समुदायात्मकं लिङ्गशरीरं विशेष: स्यूलदेहैल्नि निराभयं सबं न तिष्ठति 


जं 
चर 


किन्तु स्थुलशरीरमाशित्येष तिष्ठति, अतो न लिद्भशरीरेण स्यूलवारीर- _ 


. स्थान्यपासिद्धिरितिभाष: । चन्िका।्‌ . '. «. 
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होता है । लिंग अर्थात्‌ सूक्ष्मशरीर प्रकृति की सवंव्यापकता के योग से ही 
नाटक. के अभिनेता के समान (शूकर, कुकर, कौट, पतंग,. दानव, मानव 
आदि) नाना प्रकार के.रूप धारण करता फिरता है । दर 
सूक्ष्मशरीर की प्रत्नत्त का फारण पुरुषार्थ है जो दो प्रकार का (होता 
है भोग शोर अपवर्ग ।.उसी की सिद्धि के लिए वह विविध योनियों में 
षाट्क़ौषिक (स्थूल) शरीर धारण करता रहता है । इस प्रकार भोगापवर्ग रूप 
पुरुषार्थं स्थूलशरीर का उद्द शय है तथा धर्म, ज्ञान, विराग, ऐश्वयं आदि उसकी 
प्रद्धत्ति के कारण हैं जिनका शव्यवहित फल स्थूलशरीर का धारण करना है। 
-धर्माद से स्थूलशरीर का ग्रहण और स्थूलशरोर के द्वारा धमंज्ञानादि में -..... 
रत्ति, यही सूक्ष्मशरीर का संसरणा है जो विवेक होने तक चलता रहता है। ४ 
इस क्रम के अनादि होने से बीज से दक्ष और दक्ष से बीज के समान ही यहां 
पर भी भ्रन्योन्याश्रय दोष का निवारण हो जाता है । 'पुरुषायंहेतुकम्‌' में 'क' 
प्रत्यय समासांत' है । ` 2 
'निमित्तनेमित्तिकप्रसंगेन' में प्रयुक्त 'निमित्त' पद से बुद्धि के धमं, 
अधमं, ज्ञान, अज्ञान, विराग, अविराग, ऐश्वयं एवं अनेश्वर्यं नामक आठ गुणों 
का ग्रहण होता है तथा नेमित्तिक पद स्थूलशरीर का बोधक है जो उक्त धर्मादि 
निमित्तो का कार्य है । ईन दोनों में प्रसंग तद्विषयक अनुरक्ति है ।१ जय- 
मंगलाकार तथा गौडपाद दौनों ने 'नैमितिक' का अर्थ ऊष्वंगमन झादि किया ' 
है । निमित्तनैमित्तिक-प्रसंग्‌ का: झमिप्राय यह है कि सत्त्वबहुल, रजोबहुल तथा 
-तमोबहुल धर्मं आदि से ह . प्रकार कौ जो योनियां प्राप्त होतो है, 
उनमें जसे उसके धर्मादि हैं, क अनुरूप ही स्थूलशरीर. मिलता है । अनेक 
पुरुषों के सूक्ष्मशरीर भी अनेक हो होते हैं किन्तु उनके स्वरूप में भी किसी... 
प्रकार का भेद होता है या नहीं ? इसका निरूपण यहाँ नहीं किया गया है । 
सम्भवतः उनमें कोई अन्तर नहीं होता । स्थूलशरीरो का अन्तर तो स्पष्ट है । 
* चह्‌ देव, मनुष्य, पशु या वनस्पति, कोई भी हो सकता है । सूक्ष्मशरीर को 
भी इसी ओर संकेत करता है। आगे ४४वीं कारिका में धर्म से ऊध्वं तथा . .« 
अधमं से अधोगमन का विधान किया जाएगा । ऊध्वंगमन से तात्पयं देवलोक, 
तथा अधोगमन से मृत्यु एवं पाताललोकों का ग्रहण होता है ।* 


१. निमित्तं च नेमित्तिकं च तत्र यः प्रसद्ध: == प्रसक्तिः=तद्बिषये अनुरक्तिः 
तेन । तस्वकोमुदी । 

२. घमंण गमनमूध्वं गमनमधस्ताद्‌ भवत्यघमण । सां० का० ४४ 
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` सूक्ष्मशरीर को ऊध्बे एवं अधोगमन आदि क्रियाएं बड़ी विलक्षणं हैं 

यह शक्ति उसे कहां से प्राप्त होती है। इसी के उत्तर में कहा है --'प्रकृते 
° विभुत्वयोगाद्‌' इसका तात्पर्यं यह है कि यह प्रकृति की महिमा ही है कि बह 
विशव-के"रिग-र॒ग में व्याप्त है। उसी की शक्ति सें सूक्ष्मशरीर भी नाना 
योनियों में विचरण करता रहता है । 'विभित्व' का अर्थ वाचस्पति ते विदव- 
रूपता किया है तथा अपने समर्थन में पुराण का वचन भी उद्धृत किया है कि 
प्रकृति की विशवरूपता का ही यह विलक्षण परिणाम है ।१ जयमंगलाकार ने 
विभुत्व का अर्थ 'जगत्‌कतृ त्व’ किया है और इसका अन्वय 'नटवद्‌ व्यवतिष्ठते’ 
से किया है । प्रकृति की इस महिमा से ही लिगशरीर के लिए शूकर, कुकर, 


द कीट, पतंग, दानव, मानव आदि योनियों में विलक्षण शरीर घारण करना 


सहज हो जाता है। 


नटवद्व्यवतिष्ठते' का अभिप्राय यह है कि जिस प्रकार नाटक का 
अभिनेता अनेक भूमिकाओं में अनेक प्रकार की वेशरचना करके कभी अजात- 
शत्रु, कभी युधिष्ठिर तो कमी वत्सराज उदयन आदि के रूप में प्रेक्षको के 
सामने आता है और ऐसा अभिनय करता है मानो वह वही हो, उसी प्रकार 
एक ही सूक्ष्मशरीर नाना प्रकार की योनियों में विचरण करता हुआ नाना 
प्रकार के शरीर धारण करता है और उनके भ्रपना होने का अभिमान करता 
है । जयमंगलाकार ने प्रकृति के विभुत्व के योग को सूकमशरीरञ्वे नटबद्‌- 
व्यवहार का कारण बताया है जिसका अभिप्राय यह निकाला कि सूक्ष्मशरीर 
के द्वारा नाना प्रकार की योनियों एवं तत्तद्‌ स्थूलदारीरो की प्राप्ति न तो 


` स्वभाव से अनायास होती है और न ईश्वर के द्वारा, अपितु वह व्यक्ति के 


अपने ही घर्माधमं का परिणाम है\॥ ४२ ॥ 


पूर्वकारिका में ' निमित्तने मित्तिकप्रसंगेन' से जिनका उल्लेख किया है 
उनमें से कौन निमित्त अर्थात्‌ कारण और कोन नेमित्तिक अर्थात्‌ कायं 
हैं तथा उनका आश्रय क्या है ? इसका विवरण प्रकृत कारिका में प्रस्तुत 
करते हैं-- 


१. वेशवरूप्यातप्रधानस्य परिणामोऽयमद्भुतः । तत्वकोमुदी । 

२. प्रकृतिः प्रधानं, तस्या यिभुस्वं जगत्कत त्वं तद्योगात्‌ नटबद्ब्पवत्तिष्ठते । 
प्रधानेनेव हि पुरुषस्याथंः कतंव्य इति महदादिसूक्मपयंन्तं , लिङ्गमुत्पाद्य 
घर्मादिभिरधिबासपति । तदधिबासितं च नटबद्व्पवतिष्ठते । जयमङ्गसा,। . 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Colfection. Digitized by eGangotri 
७ 
» 


a | 


0 


` झांसिद्धिकाइच भावाः प्राकूतिका बैकुतिकाइच धर्माचा: । 
दृष्टाः करणाश्रयिणः कार्याश्चयिणश्च कललाद्याः ॥४३॥ 


ये धर्माचा: भ्रष्टो प्राहू तिकाः स्वाभाविकाः सवाः त एव रसिकाः 
सहजाः, ये पुनः वेताः नँमित्तिकःः, ते असांसिखिकाः अजिता: उपायानुष्ठा- 
नोत्पन्नाः भवन्तीत्यर्थः । ते विविधाः करथाश्चयिचः त्रयोदशविधकरणमा- 
नित्य॒ प्रवतंन्ते, कार्याश्जयिणः. कार्यं शरीरं तदाश्रित्य प्रवतंन्ते इति तेच 
मलसाथ्याः अष्टौ दृष्टा: । 


धर्म अघम आदि आँठों भाव प्राकृतिक (स्वाभाविक) तथा वैकृतिक 
(प्रस्वाभाविक) दो प्रकार के होते हैं । इनमें से जो स्वाभाविक हैं वे जन्मजात 
होते हैं किन्तु जों अस्वाभाविक हैं वे असांसिद्धिक अर्थात्‌ स्वतः सिद्ध न होकर 
जित होते हैं । ये दोनों ही प्रकार के भाव तेरह करणों के आश्रय से तथा 
कार्य शरीर के आश्य से देये गये हैं। शरीर रूपी कार्य का आश्रय करके 
होने वाले (धमं आदि) कलल आदि हैं। 


४०वीं कारिका मं कहा गया है कि रिंग अर्थात्‌ सूक्ष्मशरीर भावों से 
ग्रधिवासित होता है । उन्हीं भावों का विस्तृत विवरण प्रस्तुत करते हुए कहा 
है—'भावाः', जिसका विशेषण 'धर्माद्याः' है। 'आदि' पढ से ज्ञान, विराग, 
ऐववर्थ तथा इनके विपरीत अधर्म, अज्ञान, विराग और अनैवर्य का ग्रहण . 
होता है । धर्मादि ये भाव दो प्रकार के होते हँ--सांसिद्धिक अर्थात्‌: सहज या 
जन्मजात तथा असांसिद्धिक अर्थात्‌ उपाय ओर अनुष्ठान आदि से अजित । 
उदाहरणतः सांख्यपरम्परा के अनुसार भगवान्‌ कपिल इस सृष्टि फे प्रथम 
विद्वन्‌ हुए जिन्हें ये घमं, ज्ञान, वैराग्य तथा ऐश्वर्य नामक भाव जन्मजात 


“क 


उपलब्ध थे । या इसे यों कहा जाय तो अत्युक्ति नहीं होगी कि भगवान्‌ कपिल | 


इन धर्मादिभावों से सम्पन्न ही उत्पन्न हुए थे । इसके विपरीत वाल्मीकि ऋषि 
में धरम, ज्ञान, विराग, ऐश्वयं आदि भाव तप से अजित हुए, जन्मतः विद्यमान 
नहीं ये । ग्रतः ये ही भाव कहीं जन्मजात होते हैं तो कहीं तप एवं अनुष्ठान 
से प्राप्य प्रयासजन्य हैं। वस्तुतः भावों के जो भेद हैं बे प्राक्त एवं बैकृत 
नाम से अभिहित हुए हैं। प्राकृतिक का अर्थ होता है स्वाभाविक तथा वैकृत 
का अर्थ होता है कृत्रिम अथवा किसी निमित्त से उत्पन्न । जो भाव सांसिडिक 
_ कहे गये हैं वे ही प्राकृतिक हैं अथवा प्राकृतिक: ( स्वाभाविक) भाव जन्मजात 
. होते हैं तथा कृत्रिम भाव अजित । 


n 
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भतुराधाष्याउयोपेता ` १५१ ? 
9 छ a 

यहां यह प्रश्‍न हो सकता है कि ये भाव इसी रूप में हैं इसमें क्या 

प्रमाण है ? इसके निरूपण के लिए ही कारिका का उत्तरार्धं प्रस्तुत है कि ये 

भाव करण अर्थात्‌ अम्नोदण अन्तर्वाह्करण का आश्रयण करते हैं तथा अन्वभाव 

का अर्थात्‌ शरीर का आश्रयण करते हैं । दूसरे प्रकार के अर्थात्‌ शरीर का 


साधयण करने घाले भावों में कळक, बुद्बुद, मांसपेशीकरण, भंग-प्रत्यंग, व्यूह 


आदि गर्भस्थ तथा उससे निकलने पर बाल्य, कोमार, यौवन, तथा वार्धक्य आदि 
भाव स्पष्टतया देखे जाते हैं । चीर्य-रज के मिश्रण के चार रात के अनन्तर ही 
चर्माकार जो गर्भ फा ग्रावरण बनता है उसे ही कलल कहते हैं | गौडपाद ने 
कारिका फी व्याख्या भिन्न क्रम से की है। चमका कहना है कि जिन भावों 
से अधिवासित होकर सुक्ष्मशरीर लोक-लोकान्तरः में संसरण करता है, वे 
तीन प्रकार के होते हैं—'सांसिद्धिक, प्राकृत एव बेकृत । इनमें से सांसिद्धिक वह 
हैं जो जन्म के साथ ही स्वत:सिद्ध होते है । प्राकृत का निरूपण करते हुए वह 
कहते हैं कि ब्रह्मा के सनक, सनन्दन आदि चार पुत्र हुए । उन्हें उनके पूर्वजन्म 
में सम्पादित कर्मों के कारण सोलह वषं की अवस्था में ही घमं, ज्ञान, वराग्य 
एवं ऐश्वर्य की प्राप्ति हो गई थी । तीसरा स्थान वेकृत भावों का है जैसे आचाय 
की स्मृति से ही फुछ मनुष्यों को ज्ञान उत्पन्न हो जाता है ज्ञान से वराग्य, 


"वैराग्य से धर्म, थमं से ऐदवयं की भी प्राप्ति हो जाती है! आचाय की मूर्ति भी _ 


विकृति ही है। इसलिए उससे. होने वाले भाव वकृत कहे जाएंगे ज़िनसे उपरबर्त 
ऐकर लिंग शरीर संसरण करता है । ये चारों भाव सात्त्विक हें । तामस 
भाव इनसे विपरीत होते हैं । 


ये भाव करणाश्रयी और कार्याश्रयो होते है करण बुद्धि को कहते हैं 
क्योंकि वह त्रयोदश करणों में से एक है । उसमें सन्निहित होने के कारण इन 
बो को करणाश्रयी कहा गया है। ये धमं, ज्ञान, विराग, ऐश्वर्य, अधर्म, श्रज्ञान, 
अविराग, अमैइवर्यं आठ ही हैं । कार्याश्रयी भाव कलल आदि हैं जो इनसे भिन्न 
होते हैं तथा उनका आश्रय स्थूल शरीर होता है । शरीर (देह) को ही यहाँ 
कार्य कहा गया है । कलल चमड़े के आकार का एक थैला होता है जो गर्भ को 
आवेष्टित किए रहता है । कलल के अतिरिक्त बुद्बुद, मांसपेशी, करण्ड, अंग, 
प्रत्यंग हैं इनकी कई प्रकार से व्याख्याएं की गई हैं । जैसे कलल वीयं और 
रज के मिश्रण को कहते हैं। बुद्वुद्‌ उनका वर्तुलाकार होना है । मांस उसका 
घनीभाव है। पेशी मांसकोश के रूप में होता है । उससे भी कठोर होना कर- 
ण्ड कहा जाता है और शिर, कर, चरण प्रादि अंगों तथा भ्रंगुली आदि प्रत्यगों - 
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| की पूर्णता को ही अंग-प्रत्यंग-व्यूह शब्द से-अभिहित किया जाता है । इसके 

बाद गर्भ से बाहर आने पर देह की बाल्य, कौमार्य, यौवन तथा वार्धक्य चार 
अवस्थाएं होती हैं। स्पष्ट शब्दोच्चारण की शवित थाने के पूर्व की अवस्था . 
बाल्य कही जाती है । उसके बाद और दाढ़ी-मूंछ आने तक की अवस्य को 
कौमाय कहते हैं । किसी किसी के अनुसार्‌ षोडश वर्ष की अवस्था तक व्यक्ति 

बाल कहा जाता है तदनन्तर तरुण । सत्तर वर्ष की आयु के बाद इद्ध संज्ञा को 

प्राप्त होता है' । कोमार्यं और वार्धक्य के बीच की अवस्था को यौवन कहते 

हैं ॥ ४३ ॥ 

कारण-कार्य रूप निमित्त और नैमित्तिको के विषय में पर्याप्त कहा _ ज 


गया है। अब अगली कारिका में यह बताना चाहते हैं कि किस निमित्तसे `» 
कौन सा नैमित्तिक (कायं) सम्पन्न होता है-- 


सांख्यफारिफा-४४ = 


= 


घर्मेण गमनमूर्ध्वं गमनमधघस्ताद्‌भवत्यधर्मेण । 
ज्ञानेन चापवर्गो विपर्ययादिष्यते बन्धः ॥ ४४॥। 


घर्मेण यमनियमलक्षणेन (सूक्ष्मशरीरस्य) ऊध्वं ब्राह्मश्राजापत्ये- 
्ट्रगान्धवंयाक्षपेत्रादि लोकेपु गमनं देवादिव्यवस्थितिभवतीत्यर्थः । अधर्मेण 
शास्त्रनिपिद्धाचरणेन परपीडादिना अधस्तात्‌ रोरवादिनरकेपु तिर्यग्योनिषु वा 
स्थितिभंवशि । धर्माधमंमिश्रणात्‌ मनुष्यलोके स्थितिरिति निष्कर्षः । एवमेव . . 
ज्ञानेन आत्मसाक्षात्क्रारख्पेण भ्रपवर्गः मोक्षः, विपर्ययात्‌ अज्ञानात्‌ बन्घ: बन्ध- 
नम्‌ इष्यते मतः सांख्याचायँ: इति शेषः । 


धर्म से देवादि ऊध्वं रोक में. गमन होता है तथा अधमं से पाताल 
लोक अथवा पशु-पक्षी, कीट, पतंग आदि योनियों में अथोगमन (पतन) होता री 
है । ज्ञान से मोक्ष की प्राप्ति होती है तथा इसके विपरीत अज्ञान से जीव पुनः 
बन्धन में ग्राता है 


- धर्म से जयमंगलाकार ने यमनियम का ग्रहण किया है किन्तु वाच - 
स्पतिमिश्र ने अभ्युदय और निश्रेयस के साधक यज्ञ, दान आदि अनुष्ठान तथा 
अप्टांगयोग को निरूपित किया है | मीमांसा-सू्रकार ने वैदिक कृत्याकृत्य के 


a 
3 «.. 


१: आषोडशादभवेद्वालस्तरुणस्तत उच्यते । 
बद्धस्तु, सप्ततेरूव्व वर्षीयान्नवते:पर: ॥ 
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विधान को ही धर्म माना है ।१ ऊध्वंगमन से तात्पय देवादिलोको की प्राप्ति 
है। इन लोकों में ब्राह्म, प्राजापत्य, ऐन्द्र, गान्धवं, याज्ञ तथा पितृ आदि मुख्य 
हैं “इनकी प्राप्ति ही सूक्ष्म शरीर का ऊध्वंगमनः है ।२ ऊर्ध्वं का शाब्दिक 
अर्थ यद्यपि 'ऊपर' होता है किन्तु हाँ ऊध्वं का अर्थ उत्तम लेना चाहिए । 
इसी प्रकार 'अघः' का अर्थ अधम अर्थात्‌ निम्न कोटि का ही अभीष्ट है । 
क्योंकि निखिल ब्रह्माण्ड में न कोई ऊपर है न कोई नीचे । अप्रोगमन में रौरव 
आदि नरक का ग्रहण होता है तथा धमं और प्रधमं दोनों के मिश्रण से मनुष्यत्व 
ही बना रहता है ।3 यह बात कारिका के मूत्र में नहीं कही गई है किन्तु 
स्वतः समझ लेनी चाहिए । ज्ञान से प्रकृति पुरुषान्यताख्याति विवेक ही अभीष्ट 
है जिसका परिणाम अपत्रर्ग अर्थात्‌ मोक्ष है । यह मोक्ष भी तीन प्रकार का 
होता है अथवा उसकी तीन प्रवस्थाएं हैं। पहली ज्ञानावस्या, दूसरी वह अवस्था 
जिसमें विषयों के प्रति राग को भी निबृत्ति हा जाती है; तृतीय मोक्षा- 
वस्था शरीर के छूटने पर पुनः सूक्ष्म शरीर का न मिलना हैं ।* इनमें से प्रथम 
दो जीवनमुक्ति की अवस्थाएं हैं। तृतीय विदेह कंवल्य की अवस्था है। 
कृच्छक्षय से अभिप्राय जन्मजन्मातरे के संचित कर्मो का विनाश है । इसी को 
गीता में कहा है कि ज्ञान की अग्नि सभी कर्मों को जलाकर राख कर देती 
है (४ तथा उस परत्रह्म के साक्षात्कार से जीव के कमं नष्ट हो जाते हैं । 
यहाँ पर कुछ लोग अपवर्ग से मात्रविदेह्‌-मुक्ति का ही ग्रहण होता है ऐसा 
मानते हैं । जयमंगछाकार का कथन है कि प्रकृति और पुरुप के भेद का ज्ञान 
हो जाने से लिग अर्थात्‌ ध्ृृक्ष्म-शरीर की निवृत्ति हो जाती है और इस समय 
केवल पुरुष ही रह जाता है । यही कंवल्य उसका अपवर्ग है । 


१. चोदनालक्षणोऽर्थो घमं: | सोसांसा सूत्र । 

२. ऊष्वंमित्यष्टौ स्थानानि गह्यन्ते । तद्यथा ब्राह्म, प्राजापत्यं, सोम्यम्‌, 
ऐख', राक्षसं, पेशाचमिति । तत्सूकष्मशरीरं गच्छति । 

३.. शुभेराप्नोति देवत्वं निषिद्धर्नारकीं गतिम्‌ । 
उभाम्यां पुण्यपापाभ्यां मानुष्यं लभतेऽबशः ॥। 

४. आदौ तु मोक्षो ज्ञानेन दितीयो रागसंक्षयात्‌ । 
कच्छक्षयात्‌ तृतीयस्तु व्याश्यातं मोक्षलक्षणम्‌ ॥। 

५. ज्ञानाग्निः सर्वकर्माणि भस्मसात्‌ कुरतेःर्जुन । गी० ४।३७ 

६. क्षीयन्ते चास्यकर्माणि तस्मिन्दृष्टे पराबरे ॥ 
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'विपयंयात्‌' से ज्ञान के विपरीत भ्रज्ञान-भाव का ग्रहण होता है और 
वह लैवल्य रूप मोक्ष के ठीक विपरीत बन्धन का कारण है । यह बन्धन भी 
ठीक तीन प्रकार का ही होता है-प्राकृतिक, वैक्कतिक आर दाक्षिणक 5-शक्कति 
को ही आत्मा समझ कर जो उसकी उपासना करते हैं, उनके सूक्ष्मशरीर का 
लय प्रकृति में ही हो जाता है और वे सहस्नों वर्ष तक अव्यक्त में विलीन 

` रहते हैं।। इसी को प्राकृतिक बन्धन कहते हैं । यहां ध्यान देने की बाद यह 
है कि सूक्ष्म शरीर के प्रकृति में लीन होने से उसकी निवृत्ति नहीं होती किन्तु 
वह बना रहता है और प्रकृति.की उपासना के फलस्वरूप प्राप्त उस विशेष 
अवस्था की अवधि को समाप्त कर उसे पुनः जन्म-शत्यु के चक्र में आना पड़ता 
है । वैकृतिक बन्धन उनको होता है जो पंचमहाभूत, इन्द्रिय, श्रहंकार, या 
बुद्धि को ही पुंडप समझ कर उसकी उपासना करते हैं और मूलप्रकृति के 
विकारों को ही अज्ञान से आत्मा समझ लेते हैं इसीलिए उनको बन्धन में जाना 
पड़ता है । 5 

इनमें से जो इन्द्रियों के उपासक हैं वे दस मंन्वन्तर' तक इन्द्रियों में 

ही लीन रहते हैं तथा जो भौतिकः तत्वों की उपासना उन्हें आत्मा समझकर 
. करते हैं वे पूरे सौ मन्वन्तरों तक अपने उपास्य भूत-विशेष में 'लीन रहते हैं । 
अहंकार की उपासना करनेदाले एक सहुख मन्वन्तर तक अहंकार में तथा बुद्धि 
की ही आत्मवुद्धि से उपासना करनेवाले दस हजार मन्वंतर तक महत्त्व में 
लीन रहते हैं ।५ इन अवस्थाओं की विशेषता यह होती है कि इनमें दुःख का 
झनुभव नहीं होता । तीसरा दाक्षिगकक नामक .बन्धन उसे होता है जो यज्ञ 
और शास्त्रविहित आतिथ्य आदि कृत्यों के सम्पादन से दक्षिण मागं के द्वारा 
चन्द्रलोक आदि की प्राप्ति करते हैं । इनके अतिरिक्त वे भी दाक्षिणक ही हैं 
जो यज्ञ की समाप्ति पर दान के रुप में मिलने बाली दक्षिणा में ही आस्था 
रखते हैं और आजीवन उसी के लोभ से यज्ञ यागादि कर्म कराते रहते हैं ।* 
ग्रे सभी पुंरुप फे यथार्थ स्वल्प का ज्ञान नहीं कर पाते अपितु अन्य तत्त्वों में 
मोहासक्न होते हैं, इसलिए बन्धन को प्राप्त होते हैं ॥४८।। 

१. एचं चतुयु गास्यानां साधिताह्मेरुसप्ततिः। कृतत्रेतादिमनोरन्तरमुच्यते । 
२. दशमन्वन्तराणीह तिष्ठन्तोन्द्रियचिन्तका: । भौतिकास्तु शातं पूर्ण सहस्र 

स्वाभिमानिका: ॥ बौद्धा दशसहत्ञाणि तिप्ठन्ति विगतज्वरा: ।। 

३. अथ य इमे ग्राम इप्टापूर्त दत्तमित्युपासते ते, धूममभिसम्मवस्ति । 
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इसके पहले धर्म, अधमं, ज्ञान और ग्रज्ञान नामक भावों के फल का 
० निरूपण किया गया है। अब विराग, राग तथा ऐद्वर्य और अनैद्वर्य शेप चार 
~ 2) 44 टि 
भावों «केल का निरूपण अगली कारिका में करते हुँ- 


व्य ७ ॥। ड 
° वराग्यात्‌ प्रकृतिलयः संसारी भवति राजसाद्रागात्‌ । 
« ऐइवर्यादविघातो विपयंयात्तद्विपर्यासः ॥ ४५ 


वैराग्यात्‌ दृष्टानुथविक्रविपग्रेप्‌ अलं वुद्धिविरागस्तस्थात्‌ तन्मात्रात्‌, 
प्रकृतिलय: प्रकती तत्कार्यपु महदादिपु वा लयो) भवति । राजसात्‌ रजोगुण- 


- कार्यात्‌, रागात्‌ कर्मेफलाभिलाषात्‌, संसार: लोकलोकान्तरेपु तत्तद्‌ स्थूलशरी र- 


परिग्रहाय संचरणं भवति । ऐइवर्यात्‌ ग्रणिमा दिशक्तिलक्षणात्‌ अविघातः इच्छायाः 
अप्रतिबन्धः, विपर्ययात्‌ अनैद्वर्यात्‌ तदविपर्यास: तस्य ग्रविघातस्य विपर्यास: 
वैपरीत्यं विघातो भवति इति दोपः ॥४५॥ 


पुरुप के ज्ञान के विना जीव (सूक्ष्मशरीर) प्रकृति में विलीन होकर 
रहता है । रजोगुण के आधिक्य के परिणामभूत विपग्रों में राग अर्थात्‌ उनके 
कमं के फल को भोगने की इच्छा होने से संसार मिलता है । ऐश्वर्य कही 
जानेवाली अणिमा आदि सिद्धियों से व्यक्ति की इच्छा का विघात नहीं होता । 
वह जो चाहता है प्राप्त कर लता है। उसके विपरीत अनेश्वयंभाव का फल 
ऐइवर्य के फल के ठीक विपरीत इच्छा का विघात अर्थात्‌ पूणं न होना है । 


लौकिक एवं स्वर्गीय उभयविध विषयों के उपभोग के विपय में ग्रलं- 
बृद्धि का ही नाम वैराग्य है । योगशास्त्र भी कहता है कि हप्ट एवं भ्रानुश्चविक 
विषयों के प्रति तृष्णा हेट जाने पर चित्त का वय में होना ही वेराग्य है ।' 
यह यदि पुरुपतत्व के ज्ञान पूर्वक है तब तो उससे मोक्ष पी प्राप्ति होती है 
और यदि पुर्पतत्व के ज्ञान के बिना ही यम नियमों में प्रदत्त व्यति क्रो 
विपये-भोग के प्रति अचि हो जाती. है, कोई तृप्णा नहीं होती तो उसका 
फल मोक्ष न होकर प्रकृति में लय होता है। अर्थात्‌ व्यक्ति प्रकुति-भावापन्न 
हो जाता है । प्रकृति से यहाँ उसके कार्य महत्‌, अहंकार, महाभूत, इन्द्रियाँ 
आदि सबका ग्रहण होता है । इसका कारण यह है कि यम नियम आदि 
निरुद्दे श्य नहीं होते, न किये जा सकते हैं । उनंके करने का उद् श्य यदि पुरुष 
तत्त्व का ज्ञान नहीं है तो प्रकृति के उक्त विकारों में से ही कोई न कोई उद्देश्य 
४070 
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होगा और प्रकृति के विकारों की उपासना करने पर प्रकृति के उसी तत्त्व में 
लिगशरीर का लय होगा जो उसका उपास्य रहा है। उक्त तत्त्वो में सुक्ष्म- 
शरीर के ल्य होने की अवधि का निरूणण किया जः चुका है । (अतः यहाँ 
अनपेक्षित है । इस प्रकार विषयों के प्रति वैराग्यमात्र की भावना से प्रकोतलय 
प्राप्त होता है । मोक्ष या उसका कारक विवेक नहीं। वैराग्य का विपरीत 
भाव राग है जो कल-प्राप्ति की इच्छा से कर्म करने से स्वतः उत्पन्न होता 
है | योगशास्त्र का कहना है क्रि विपयों के उपभोग-मुख का आस्वाद पाए हुए 
व्यक्ति का सुख या उसके साधन के प्रति जो तृप्णाभाव (लगाव) है, वही राग 
है ।१ राग रजोगुण का कार्य है इसलिये वह स्वेदा राजस ही होता है सात्त्विक 


या तामस नहीं । अतः 'उप्णोऽरिनिः' में प्रयुक्त ग्रिन के विशेषण उष्ण के 


समान यहाँ पर भी राग के विशेषण राजस का प्रयोग व्यर्थ लगता है । चूँकि 
रजोगुण दुःख का हेतु है इसीलिए रजोगुण के कार्य राग से उत्पन्न संसार भी 
दुःखमय ही होता है, इस बात को :सूचित करने के लिये ही यहाँ “राजस? 
विशेषण पद का प्रयोग हुआ है। राग से संसार होता है इसका ग्रथं यह है 
कि विपयों में राग के कारण ही व्यक्ति, पुनः पुनः अन्म लेता है और नाना 
प्रकार की योनियों तथा लोकलोकान्तर में नये नये स्थुल देह ग्रहण करता है। 


कुछ टीकाकारों ने रागं का अर्थ काम क्रोध आदि किया है और उनकी 
प्राप्ति दो भकार से सम्भत्र मानी है--यज्ञादि के द्वारा तथा छौकिक वस्तुओं 
के अर्जन आदि से । यज्ञादि के द्वारा स्वर्ग आदि लोकों को प्राप्ति होती है 
तथा स्त्री श्रादि विषयक राग से लौकिक भोग होता है । 


ऐश्वयं अणिमादि शक्रितियों की प्राप्ति है । उनका फल इच्छा का 
विघात न होना है । व्यवित जब जो चाहता है उक्त शक्तियों के बल से प्राप्त 
कर लेता है। जो जितनी मात्रा में इन शक्तियों को प्राप्त करता है, उतनी 
ही मात्रा में वह ईश्वर है। किसी भी पुष्प के लिए सभी शक्तियों को प्राप्त कर 
ईइवर होना दुष्कर अवदय है पर असम्भव नहीं । लोक में जो विवशता व्याप्त 
है कि हम जो जो चाहते हैं नहीं प्राप्त कर पाते, हमारी इच्छाएँ सदा भंग 
होती रहती हैं, इसका कारण यही है कि हममें ऐश्वर्य का अभाव है । यथा- 
भिलषित वस्तु या विषय की अनायास प्राप्ति हो जाना केवळ योगियों के 
लिए ही नहीं, उन व्यक्तियों के लिए भी स्वाभाविक है जिनमें जन्मजन्मान्तर 


,१- सुखानुशयी राग: । योगसूत्र २।७ 


(८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


॥ 


|] 


पी 


दो 


= 


* घघुराघाण्पास्योपेता ६62 है १५७ 


७ © 


ही में अजित उत्तम कर्मों के फल के रूप में ईव्वरत्व विद्यमान होता है। अतएव 
उनकी बहुत सी इच्छाग्रों की पूर्ति बिना किसी विशेष प्रयास के ही हो जाती 


है । इस विद्रेचन से यह निष्कर्ष निकला०कि इस जगत्‌ में जो वंषम्य है जिसकी 


. अनुभव हमें प्रत्येक व्यक्ति को. समझने और काम करने को शक्तियों के न्यूना 


धिक्य के रूप में होता है, उसका कारण बुद्धितत्त्व के उक्त आठ भावों का 
विभिन्न क्षनुपात में समन्वित होना है । सांख्य-सिद्धांत के अनुसार जगत्‌ में 
व्याप्त योनिगत, जातिगत एवं गुणगत वैषम्य की यही व्याख्या है ॥ ४५ ॥ 


निमित्त रूप आठ प्रकार के भावों तथा उत्तके आठ ही प्रकार के नैमि- 


„ह पिके रूप कार्यों का निरूपण हो जाने पर मुमुक्षुओं के लिए इनमें से कौन ग्राह्य एवं 


कोन त्याज्य है ? इसका समस्त रूप से विवेचन अगली कारिका में करते हैं। इन 
भाठों भावों में से एक ज्ञान से मोक्ष होता है तथा शेष सात अन्ततोगत्वा 
बन्धनकारी ही होते हैं। इसका निरूपण करने के लिए आठ निमित्त और भ्राठ 
उनके नंमित्तिक रूप जिन सोलह तत्त्वो का विवेचन उपर्युक्त कई का[रकाओं 
में हुआ है उन्हीं का संक्षेप में चार विभागों में विभक्त कर विदेय विवेचन 
प्रकृत कारिका में किया जा रहा है --? 


एष प्रत्ययसंर्गो विपययरशविततुष्टिसिद्वयाह्यः । 

गुणवेषम्यविमर्दात तस्य छ भेदार पञ्चाजत्‌ ॥ ४६॥ 

विपर्ययः अज्ञानम्‌, अशक्ति्ज्ञानाधिगमासामश्यंम्‌ तुष्टिः मोक्षोपायेषु 
विमुखता, सिद्धिः ज्ञानप्राप्णिः, आख्याः नामानि धस्य तादृशः एप पोडश्चविधो 
निमित्तितेमित्तकमेदः प्रत्यधो बुद्धिः तस्प सगः सृष्टिरित्युक्गः॥ तस्य पुन 
बुद्धिसगँस्य गुणानां सत्त्वरजस्तमसां यद्वेषम्यं न्यूनाधिफबळता तेन यः चिमर्द 
परस्परक्षोभः गुणस्य गुणप्ोत्राभिभवः तम्मात्‌ ` पञ्चाशत्‌ भेदाइचास्य भव्रन्ति 


आठ प्रकार के निमित्त. (कारण) तथा आठ ही प्रकार के नैमित्तिकां 
(कार्यो) को मिलाकर यह जो सोलह तत्त्वों का समूह है इमे वुद्धि की सृष्टि 
कहते हैं। संक्षेप में विषयेप्र (अज्ञान), अशर, सिद्धि और तुष्टि इनकी 
संज्ञाएं हें विषमावस्था में श्रवस्थित गुणों के परस्पर के संघपं से इम (बद्धि- 
सगं) के पचास भेद होते हैं । 

प्रत्ययसग चूंकि प्रत्यक्ष र अनुमान्'जन्य सभी प्रका र की प्रती तियाँ बुद्धि से 
होती हैं, इसलिए “प्रतीयते भ्रनेन इति प्रत्ययः, की व्युत्पत्ति से प्रत्यय वृद्धि को ही 


कहते हैं । क्योंकि कोई भी प्रतीति अघ्यवसायात्मक बुद्धि-व्यापार के यिना पुणं ° 
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.नहीं हो पाती । पूर्वोक्त निमित्त-नेमित्तिक रूप सोलह तत्त्व सांख्य-सिद्धांत फे 
अनुसार बुद्धिकृत माने जाते हैं। सृष्टि दो प्रकार की है-भौतिक तथा भावमयी । 
पट, नदी पवंतादि की सृष्टि भौतिक है।-धर्माधर्मादि भाव तथा सूक 
एवं स्थूल शरीर बोद्धिकं सृष्टि की कोटि में आते हैं क्योंकि इनकी उत्पत्ति एवं 
स्थिति का असाधारण कारण महत्त्व प्रर्थात्‌ बुद्धि ही है। इसमें अन्तहित 

_ तत्वों को यहाँ चार भागों में विभक्त कर रखा गया है 

« विपर्यय--इस शब्द का अथं विपरीत होता है । अज्ञान ज्ञान का 
अत्यन्ताभाव नहीं है अपितु बह भी ज्ञान ही की तरह पर ज्ञान. से भिन्न एक 
भावात्मक तत्त्व है । अज्ञान'में पर्युदास नन्‌ का प्रयोग है जो "तद्भिन्न तत्सदृश 


का बोध कराता है । भगवान्‌ पतंजलि ने भी कहा है कि ज्ञान से भिन्न रूप 5 


टॅ 


में प्रतिष्ठित मिथ्या ज्ञान को ही विपर्यय कहते हैं ।१ वेदान्त में इसे अविद्या 
कहा है जो अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष भौर अभिनिवेश नामक भेदों से पाँच 
प्रकार की होती है। विष्णापुराण में इन्हीं को पंचपर्वा अविद्या के नाम से 
कहा गया है ।* यह अविद्या बुद्धि का धर्म है जो उस पर तमोगुण के प्रभाव 
` का परिणाम है । अतः विपर्यय अज्ञान ही है ।* 
झश्ञाक्ति- अशक्ति ज्ञान की प्राप्ति के असामर्थ्यं को कहते हैं। 

। किसी विषय के निश्‍चय तथा उसे क्रियात्मक रूप देने की अक्षमता को ही 
अशक्ति,कहा गया है जो अन्तः और बाह्य उभयविध त्रयोदश करणों में से 
एक या अनेक की विकलता के कारण उसके द्वारा अपने विषय का ग्रहण न 
कर पाना ही है। उदाहरणतः ज्ञानेन्द्रियो के विकल होने पर उनसे विषय 
का ग्रहण ही नहीं हो सकता । मन, अहंकार .या बुद्धि की विकलता से संकल्प, 
अभिमान और अध्यवसाय कैसे सम्भव होंगे ? यही नहीं, मन के विकर हो 
जग्ने पर इन्द्रियों से गृहीत विषय की सम्यक्‌ कल्पना नहीं हो सकती । फलत 
अहंकार और बुद्धि के व्यापार, अभिमान तथा अध्यवसाय भी नहीं हो सकते । 
।इसलिए यह कथन कि करणों में से किसी एक के भी विकल होने से बुद्धि 
अपना काम ठीक ठीक नहीं कर सकती सर्वथा युक्तिसंगत है। करणों की इसी 
विकलता को अशक्ति कहते हैं । 


: १. विपर्ययो मिथ्याज्ञानमतद्रूपप्रतिष्ठम्‌ ॥ यो० सू० १।८ 
२. अविद्या पञ्चपर्वा प्रादुर्भूता महात्मनः । विष्णुपुराण । 
३. तत्र: विपर्यमज्ञानम्‌ । जग्रमङ्कला । 

४. अकक्तिरज्ञानाधिगमासामथ्ये सत्यामधिजिगांसायाम्‌ । वही । 
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सुष्डि-प्रकृति से भिन्न पुरुष तत्त्व है, इस बात को “जानकर भी 
श्रवण, मनन, निदिष्यासन द्वारा उसके विवेकरूपी साक्षात्कार के सिए किक्षी 
असत्‌ उपदेश के कारण प्रवृत्त न होना ही तुष्टि का लक्षण है ।' ऐसा व्यक्ति 
पुरक से भिन्न किसी अन्यतत्त्व के बोध या उसकी प्राप्तिसे सन्तुष्ट होकर ही रह 
जाला है और आत्मतत्त्व के बोध के लिए प्रवृत्त नहीं होता । तुष्टियों के नव 
प्रकारों का विवेचन आगे पचासवीं कारका में विस्तार पूर्वक करेंगे। 


सिद्धि- परम पुरुषार्थ की निष्पत्ति ही सिद्धि है । पुरुष का प्रयोजन 
ही पुरुषाथं है जो इच्छा का विषय है । इनमें दुःख का विघांत मुख्य 
गौण । जयमंगलाकार के अनुसार ज्ञान की प्राप्ति ही सिद्धि है। उसके 
भिन्न भिन्न उपाय होने के कारण सिद्धियो के भी आठ प्रकार होते हैं। 
अध्ययन, शब्द, ऊह, सुहृत्प्राप्ति, दान तथा तीनों प्रकार के दुःखों का विनाश 
ये सिद्धियो के आठ नाम हैं। इसके पूवं के विपर्यय, अशिक्त तथा तुष्टि 
नामक तीनों प्रत्यय-सर्ग सिद्धि के विघातक हैं। अतः इन्हें झंकुश कहा जाता 
है । गौडपाद ने संशय-ज्ञान को ही विपर्यय कहा है । जैसे किसी ठूंठे पेड़ को 
देखकर 'यह कोई व्यक्ति है या ठुला पेड़, यह संशयः विपर्यय दै । उसी स्थान 
को अच्छी तरह देखकर संशय दूर न कर सकना ही अशक्ति है । उसी स्थान. 
के विषय में यह सोचकर कि मुझे इससे क्या मतलब, जानने की चेष्टा न 
करना ही तुष्टि है । स्थाणु पर चढ़ी हुई लता या उस पर बैठे इए पक्षी को 
देखकर प्रसन्न मन से स्थाणु को जान लेना ही सिद्धि है। 


चतुविघ इस प्रत्ययसगं के कुल पचास -उपभेद होते हैं जिनका आधार 
विषयरूप से अवस्थित सत्त्व, रज, तम नामक गुणों का परस्पर अभिमर्देन है। गुण 
जब विषमावस्था में होते हैं तो एक दूसरे को दबा कर अपना प्रभुत्व स्थापित 
करना चाहते हैं । कभी एक ही शेप दो को दबाने में समर्थ हो जाता है तथा 
कभी दो मिल कर किसी एक को दवा देते हें । इनके पचास भेदों में से पाच 
विपर्यय के, अट्टाइस अशक्ति के, नव तुष्टि के तथा आठ सिद्धि के हैं ॥४६॥ 

पूर्वकारिका में वुद्धि की सृष्टि के जिन ५० भेदों का उल्लेख हुआ है, 
उनका विवरण प्रकृत कारिका में प्रस्तुत करते हैं-- 


१. तुष्टि्मोक्षोपायेषु वंमुख्यम्‌ । जयमङ्गला 


१ 


२. सिद्धिर्शानप्राप्तिः । बहो । 


३ 
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पञ्चविपययभेदा भवन्त्यशक्तिदच करणवकल्यात । 
अष्टाविद्यतिभेदा, तुष्टिनेवधाळटधा सिद्धि: ॥४७॥ , 


विपर्ययस्य अविद्यायाः (तमः मोहः महामोहः तामिस्र अन्धेतामिस्न 
इति) पञ्चभेदा मवन्ति । करणानां .बुद्ध चहंका रंकादशेन्द्रियाणां यत्‌ चकल्यं 
हीनता तस्मात्‌-या अशवित: सा, ग्रष्टाविशति भेदाः प्रकाराः यस्याः , एवंभूता, क 
अर्ष्टावज्ञतिधा भवति । तुष्टिः नवधा नवप्रकारा सिद्धिव्च अष्टप्रकारा 
भवति । सर्वे मिलित्वा वद्धिसगंस्य पञ्चाशद्‌ भेदाः जायन्ते । 


तम, मोह, महामोह, तामिस्न तथा अन्धतामिस्र--विपर्यय के ये पांच__ 
-भेद होते हैं । अन्तः और बाह्य करणों की विकलता से होने वाली अशक्ति ay 
अट्टाइस प्रकार की होती है । इसी प्रकार तुष्टि के नव तथा सिद्धि के आठ 
` भेद होते हैं । 
अविद्याः, अस्मिता, -राग, देष और अभिनिवेश ही क्रम से तम, मोह, 
महामोह, तामित्र और अन्धतामिन्न हैं जिन्हें योगशास्त्र में पंचक्लेश कहा 
वहीं पर योगभाष्यकार ने इन्हें स्पष्ट” रूप से विपर्यय कहा है।* अनित्य में ~ 
` नित्यता, अंपवित्र में पवित्रता, दुःख में सुख तथा अनात्मा में आत्मा का वोध 
ही अविद्या है ।? द्रष्टा पुरुष और दर्शन शक्ति बुद्धि. का अभिन्न रूप में प्रतीत 
. होना अस्मिता है ।* सुख का अनुभव करने क बाद उसके या उसकी प्राप्ति : 
के साधन के प्रति तृष्णा ही राग है।* दुःख की अनुभूति के अनन्तर उक्षकोः 
याद कर दुःख या उसके कारक के प्रर्ति क्रोध की भावना हो द्वेष है ।' प्रति- 
दिन अनेक प्राणी श्त्यु को प्राप्त हो रहे हैं किन्तु स्वयं को उसमे बचाने की 
तत्परता ही अभिनिवेश है ।” अशक्ति के २८ भेदी में से १७ प्रकार के बुद्धि- "क 
दोषों के साथ ११ इन्द्रियों के वध भ्रर्थात्‌ उनकी विगुणता ही अशक्ति कही गई | 
है । तुष्टियाँ नव हैं जिनमें से प्रकृति, उपादान, काळ और भाग संज्ञक चार 


१. अविद्यास्मितारागद्वेषा मि निवेशाः पञ्चक्लेशाः । यो० सु० २।३ 
२. क्लेशा इति पञ्चविपर्यया इति अर्थः । योगभाष्य २।३ 
३. प्रनित्याशुचिदु:खानात्मसु नित्यश्ुचिसुखात्मस्यातिरविद्या । योगसुत्र २।५ 
४. दुग्द्ञनशवस्यो रेकास्मतेवा।स्मता । यो० सू० २।६ 
सुखानुशयी रागः । बही २।७ 
६. दुःखानुशयो इषः । वही । २।८ FS 
दुषो पि तथा रहोइभिनिवेद: । वही २६६ 
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के ° 
आध्यात्मिक हैं शेष पांच दाव्दस्पर्शरूपरसगन्ध नामक विषयों में उपरति रूप 
हैं । इनका विस्तृत विवेचन ५० वीं कारिका में किया जायगा । सिद्धियां आठ 
हैं। इनमें से मुख्य तीन,हैं जो तीनों प्रकार के दुःखों के उच्छेदस्वरूप हैं। जप 
पांच अध्ययन, ऊह्‌, सुहत्‌प्राप्ति तथा दान हैं जिनका विद्गेचन आगे ५१वीं 
कारिका में किया जायगा ॥४७।। ७ 


अपूर्वे कारिका में विपर्यय के जिन पाँच भेदों के होने झा उल्लेख किया 
गया था उनुका तथा उनके अवान्तर भेदों का विवरण प्रकृत कारिका में प्रस्तुत 
किया जाता है— 
6 
भेदस्तमसोऽष्टविधो मोहस्य च, दशविधो महामोहः ।. 
तासिस्रोञ्ष्टादशधा, तथा भवत्यन्धतामिस्तः। ४८ ॥ 


तमसः भ्रविद्यायाः, मोहस्य अस्मितायाइच अष्टविधः अष्टप्रकारक: 
भेदः भवति । महामोहोः रागः दशविध: भवति, तामिस्रः द्वेपः अष्टादशप्रकारक; 
अन्धतामित्रः अपि तथा अष्टादशधा भवति, तदेवं द्वापप्टिः | विपर्ययभेदाः 
भवन्ति । : 

विपयंय के भेदों में से तम और मोह संज्ञक प्रथम एवं द्वितीय भेद 
अठारह अठारह प्रकार के होते हैं । तृतीय महामोह दस प्रकार का होता 


चतुर्थ तामिस्न तथा पंचम अन्धतामिस्र में से प्रत्येक ग्रठारह प्रकार का होता है। 


विपयंय के पाँच भेद होते हैं, यह वात पुर्वेकारिका में कही गई थी । 
उन पांचों की गणना इसी कारिका में की गई है -वे हैं,तम, मोह, महामोह, 
तामिस्र और अन्धतामिस्र । इनमें से प्रथम भेद तम, अविद्या ही है जो योग- 
शास्त्र के अनुसार अन्य चारों भेदों का मूल है । तम या अविद्या की परिभाषा 
सांख्यकारिका में उपलब्ध नहीं होती । योगशास्त्र के अनुमार अनित्ब, अशुचि, 


दुःख तथा अनात्मा को क्रम से नित्य, शुचि, सुख एवं आत्मा समझना ही 


अविद्या है ।* 

प्रकृति के तत्वों का सम्यक-ज्ञान रखनेवालों को वेराग्य होने पर भी 
उक्त प्रकार के अज्ञान से अपवर्ग नहीं हो सकता किन्तु प्रकृति" के आठ भेदों 
में ही उनका . विलय हो जाता है । वे हैं शब्द, स्पशं, रूप, रस, गन्ध नामक 
पांच तन्मात्राए तथा मूलप्रकृति, महत्‌ एवं अहंकार । ये वस्तुत: पुरुष नहीं 


हैं तथापि इन्हीं में,से किसी को पुरुष समझ लेना आठ प्रकार की अविद्या है। 


* १ 


योगसूत्र २५ २ ES `» 
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मोह अस्मिता है जिसका लक्षण करते हुए योगशास्त्र में कहा गया है 


कि.हक्शक्ति पुरुष तथा दर्शनशक्ति बुद्धि दोनों की एकात्मता ही अस्मिता है ।* , 
अस्मिता में ही पुरुष यह समझता. है कि "मैं हूं' 'तथा सुखी, दुन्व्से, कर्ता . 


और भोक्ता हू' । बुद्धि और पुरुष की एकात्मता वास्तविक नहीं होती किन्तु 
.अविद्या के कारण ही होती है । क्योंकि जड और चैतन्य का एक होना सवंथा 
असम्भव है.। थें अणिमा आदि भौतिक सिड्धियां हमारा ऐइवयं हैं,' देत्रताओं 
` की इस प्रकार की भ्रान्ति ही अस्मिता है जो अणिमा, महिमा, लघिमा, गरिमा, 
प्राप्ति, प्रकाम्य, ईशित्व ओर वशित्व भेद से आठ प्रकार की होती है। 
महामोह राग है क्योंकि विषय-सुखों का आस्वाद पा लेने पर 
उन्हें प्राप्त करने की भभिलाषा निरन्तर बनी रहती है जो उसे कष्ट भी 
देती है । अनुभुत विषय-सूख को पुनः प्राप्त करने की अभिलाषा ही राग 
है जिसकी समाप्ति बहुत कठिन है। इसीलिए इसे महामोह कहा है। यह 
शब्द, स्पर्शं, रूप, रस, गन्ध नामक विषयों के सम्बः« में ही होता है। चूंकि 
इनमें से प्रत्येक दिव्य ओर अदिव्य दो प्रकार के होते हैं इसलिए रागात्मक 


महामोह को दस प्रकार का कहा गया है । इनमें से पांच सूक्ष्म तन्मात्राएं ही ` 


दिव्य हैं क्योंकि उनका स्वरूप एकमात्र सुखात्मक होता. है । पृथ्वी मादि स्थूरू- 
भूत सुखदुःखमोहात्मक होने से अदिव्य हैं । 
तामिस्र द्वेष को ही कहते हैं दुःख को समझने वाले का दुःख या 


उसके कारक के प्रात क्रोध ही द्वेष है । जब जब जिस जिस प्रकार के दुःख का | 


अनुभव होता है, तब-तब चित्त पर. उसका संस्कार पड़ता है तथा उससे सम्व- 
` न्वित कारण के संस्कार का उदय होता है । उस संस्कार से उस विशेष प्रकार 
के दुःख एवं उसके कारण की स्मृति हो उठती है । उससे उस दुःख तथा उसके 
कारणा के विनाश की इच्छा पैदा होती है। वही द्वेष है। उसी को यहां 
'तामिस्र' की संज्ञा दी गई है । दिव्यादिव्य दस प्रकार फे शब्दादि विषय पर- 


` स्पर प्रपीडित होकर द्वेषः के विषय हो जाते हैं तथा अणिमा आदि भ्राठ | 


सिद्धियां भी स्वतः कोप के विषय हैं। इस पकार दस शब्दादि तथा ` आठ 
. अणिमा ग्रादि क्रोध के अठ: रए विषय होने से तामिस्र संशक द्वेष भी अठारह 
प्रकार का कहा गया है। 

अन्धतामिस्र अभिनिवेश नामक पंचम क्लेश को ही अन्धतामित्र की 
संज्ञा दी गई है । जन्मजन्मातर में हुई एत्युओओ के अनुभव, संस्कार रूप से 
प्राणी में विद्यमान रहते हैं। अतएव-प्राणी मरने से त्रस्त रहता है । .त्युजन्य 
इस दुःख से राम्भाप्यमान त्रास को ही यहां अन्धतामिस्र या अभिनिवेश नाम 
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से कहां गंया है । व्यक्ति चाहता है कि मेरा नाश कभी न हो, इसीलिए मत्यु 
से डरता है । पूर्ववत्‌ शब्द आदि विषयों तथा ग्रणिमा आदि ऐदवर्यो के दिव्या- 
दिव्य भेदू..””से उनके ज अठारह प्रभेद हो जाते हैं उनमें से प्रत्येक के छन 
जाने के भय से जो त्रास है उसकी परिणति भ्रन्ततोगत्वा शत्युश्मे ही सम्भावित 
है। अत: ये अठारह प्रकार के अभिनिवेश ही अन्धतामिस्र के अठारह भे 


हैं. ॥४८॥ १ 

प्रत्ययसगे 3 

क [fl जाओ 
विपर्यय अशक्ति तुष्ट सिद्धि 
के (६२) 

१,५७ जती I १ 
[| 
तम मोह महामोह तामि वीक 
(अविद्या). (अस्मिता) (राग) (द्वेष) ` (अभिनिवेश) 

` अव्यक्तात्मा अणिमा | दिव्यशब्दविंषयकं | दि. शकविषय | दिं. श. 
महदात्मा महिमा | अदिव्य शब्द वि. | भ. श. वि. |अ. श. वि. 
अहंकारात्मा. . | गरिमा | दिव्य स्पर्श वि. | दि. स्प. वि. | सा वि. 
शब्दतन्मात्रात्मा | लघिमा | अदिव्यस्पर्श वि. .| अ. स्त्र. वि |अ. स्व, वि, 
स्पर्शतन्मात्रात्मा |प्राप्ति | दिव्य रूप वि. | दि. रू. वि. |दि. रू, वि. 
ज झपतन्मात्रात्मा | प्राकाम्य | अदिव्य रूप वि. |अ. रू. वि |अ. रू. वि. 
रस तन्मात्रामा | ईशित्व | दिव्य रस वि. दि. रस. वि दि. र. वि. 
गन्ध तन्मात्रात्मा |वशित्व | अदिव्यरस वि. |अ दि. वि. |अः र. वि. 
दिव्यगन्ध वि. दि. गन्ध वि. | दि. ग. वि. 
ग्रदिव्यगन्ध वि. अ. ग. विः |अ. ग. वि. 


>>” 


प्राकाम्यजन्य || प्राकाम्यजन्य 
ईशित्वजन्य '।ईशित्वजन्य 
वशित्वजन्य ।वशित्वजन्य 
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पांच प्रकार के विपर्ययो के बासठ अवान्तर भेदों का निरूपण करने के 
बाद द्वितीय प्रत्यय-सर्ग अशक्ति के भेदों का निरूपण प्रकृत कारिका में 
करते हैं 

एकादश न्द्रियवधा: सह बुद्धिबधरदशक्तिरुहिष्टा । 

सप्तदश बधा बुद्धे विपर्ययाशुष्ट्रि सिद्धीनाम्‌ ॥४९॥ 

सप्तदशेभिः चुद्धिबधै: वुद्धिदोषँः सह एकादशेन्द्रियबधाः एकादशेन्द्रि- 
याणां शोत्रत्वगक्षिरसनध्राणवावपाणिपादपायूपस्थमनसां बधाः वैगुण्यानि, 
अशक्तिः उद्दिष्टा कथिता । तुष्टिसिद्धौनां विपर्ययात्‌ विपरीतरूपेण नवानाम्‌ 


i] 


अतुष्टीनाम्‌ अष्टानां चासिद्धीनां रूपेण बुद्ध: सप्तदशबधाः भवन्ति । समेषां - 


योगात्‌ बधानामेतेषां योगसंख्या सप्तदश संजायते । एते घ्नन्ति इति बधाः एका- 
, दशेन्द्रियाणां बघाः तन्नाशकाः .इन्द्रियदोषाः भवन्तीत्यर्थः । 


सत्रह बुद्धि-दोषों के साथ ग्यारह प्रकार के इन्द्रियों की विगुणतायें 
अशक्ति कही गई हैं। नौ प्रकार की तुष्टि तथा आठ प्रकार की सिद्धियो का 
उल्टा ही वुद्धि की सत्रह प्रकार की अशक्तियां सम्पन्न होती हैं । 

“नन्तीति बधाः' की व्युत्पत्ति से बघ शब्द का अथं नाशक होता है । 
व्यक्ति की स्वतः प्राप्त इन्द्रियादि शक्तियों की क्षति से होने वाली असमर्थता 


ही अशगित हैं यह भ्रसमर्थंता दो प्रकार की होती है--इन्द्रियों की तथा - 


बुद्धि की । इसी असमर्थता को यहाँ 'बध' शब्द से व्यवहृत किया गया है। 
मन को लेकर इन्द्रियों की संख्या ग्यारह-हे + इनमें से किसी: एक या अनेक की 

“क्षति से होने बालो असमग्रथंदा ग्यारह प्रकार की. होती है। नौ प्रकार की 
तुष्टि औरं आठ प्रकार की. सिद्धियों का अभाव, बुद्धिबध अर्थात्‌ बौद्धिक 

अशक्ति है । क्योंकि तुष्टियाँ और सिद्धियां शक्तियां हैं । इस प्रकार ग्यारह 

इन्द्रिय-बध तया सत्रह-बुद्धिबघों को मिलाकर अशक्ति के अट्टाईस भेद निष्पन्न 

होते हैं। - 

इन्द्रियां ग्यारह हैं .जो ज्ञान के निमित्त हैं। इनमें दोप उत्पन्न होने 

पर इनकी सहायता से काम करने वाली बृद्धि भी अशक्त हो जाती है और 

पुरुष को अभिलषित अर्थं का समर्पण नहीं कर पाती ।' यद्यपि इन्द्रियों में 


१- बाधियदिदोषदुष्टेन्द्रियद्वारभूतरनुपस्थिते, तत्तद्‌ विषये द्वारिणी बुद्धि र- 
शकता पुरुषार्थं न समपंयतोत्यरथः || सारबोधिनी । 
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त्पन्न दोष अ्रशक्ति का कारण है जिसे बुद्धि की सृष्टि माना जाता | तथापि 
हेतु और हेतुमान्‌ में अभेद' के सिद्धान्त को स्वीकार करते हुए 'वधा: अशक्ति' 
की सामानुफधकरण्य की «उक्ति से इन्द्रियों के दोषों को भी यहां अशक्ति 
रूप में परिगणित किया गया है। वे हैं--बाधियं, कुष्ठिता, क्षन्धता, जडता, 
श्रजिघ्रता, मूकता, कोण्ड्य, पंगुत्व, क्लैव्य, उदावर्तं और मन्दता ।१ 


१. बाधियं -यह श्रोत्रेन्द्रिय का दोष, है जिससे शब्द का यथावत " 


हण नहीं हो पाता । अतः शब्द के ग्रहण में शिथिलता या असमर्थता ही 
बाधियं है । 


२. कु'ष्ठता -त्वगिन्द्रिय का दोष है जिससे स्पर्श का यथावत्‌ बोध 
नहीं होता । 


३. अन्धत्व -यह नेत्रेन्द्रिय का दोष है जिससे रूप का ग्रहण बाधित 
होता है । 


४, जड़ता--रसनेन्द्रिय का दोप है जिससे जिह्वा रस का ग्रहण नहीं 
कर पाती तथा जिसके फलस्वरूप आस्वाद का विघात होता है । 

५. अजिघ्रता घ्राण इन्द्रिय का दोष है जिससे गन्ध ग्रहण करने 
की शक्ति नष्ट हो जाती है। ये पांच ज्ञानेन्द्रियों के दोष हैं। कर्मे न्द्रियों के 


« दोषों में ° 


६. मूकता --वाग्दोष है जिससे व्यक्ति बोल नहीं पाता । ' 

७. कोण्डघ - हस्त-दोष है जिसके कारण व्यक्ति किसी वस्तु को पकड़ 
नहीं पाता । 

८. पंगुत्व -पाद दोष है जो गमनागमन का बाधक है 

६. उदावर्त--उस रोंग को कहते हैं जो गल-मुत्र को निकालने वाले 
वायु के निस्सरण को रोकता है । 


१. तथा - चेकादशहेतुकत्वादेकादशथा बुद्धेरशक्तिरच्यते । हेतुहेतुमतो रभेद- 
दिवक्षया च सामानाधिकरण्यम्‌ । तस्वकौमुदी । 
२. जयमंगला में इसका दूसरा पाठ दिया है -- 
बाधियंसान्ध्यघ्ातत्वे मूकता जडता तथा 
मादकोण्डघकुष्ठानि क्लंब्योदावतंपङ्गू.ता ॥ 
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१० पपप इन्द्रिय का दोष है जिससे व्यक्ति मैथुन क्रिया १ 


'में समर्थ नहीं हो पाता । 


११. मन्दता -.मन इन्द्रिय का .दोष है जो उभयात्मक होतै ) इसके 
उत्पन्न हो जाने से व्यक्ति किसी भी विषय का ग्रहण नहीं कर पाता । : 


बुद्धि की अशक्तियां दो प्रकार.की होती हें--कारणगत एवं, स्वरूप- 
गत ५ एकादश इन्द्रियों की हीनता से जिन अशक्तियो का विवेचन ऊपर किया 
गया. है वे बुद्धि के करण इन्द्रियों से सम्बद्ध होने से करणगत है.। स्वरूपतः 
जो अशक्त्यां हैं वे साक्षाद्‌ बुद्धि से सम्बद्ध हैं । तुष्टियाँ और सिद्धियां भी 


बुद्धि का ही प्रपंच हैं । इनकी असफलता भी अशक्ति ही है । क्योंकि इनकी 


सफलता का साक्षात्‌ सम्बन्ध बौद्धिक शक्ति'से ही है ! जिसकी बौद्धिक क्षमता 
जिंतनी अधिक होती है उसे उतनी ही अधिक तुष्टियां और सिद्धियां स्वतः 


* उपलब्ध होती हैं। तुष्टियों की सख्या नौ ओर सिद्धियों की संख्या आठ है 
-जिनका निरूपण अगली कारिकाओं में किया जायगा । इन दोनों के प्रभाव से 


जो अशक्तियां उत्पन्न होती हैं उनकी संख्या इन दोनों की संख्या के योग फे 
बराबर ही सत्रह मानी गई है । नौ प्रकार की तुष्टियो के विपरीत शी प्रकार 
की अंतुष्टियों का ` निरूपण भी मिलता है । जैसे “प्रधान (मूल प्रकृति) नहीं 
है=_इस.प्रकार की प्रतीति का नाम असुवर्णा अतुष्टि है । महत्तत्त्व की सत्ता 
को: अस्वीकार करने वाली अतुष्टि को अनिला या अज्ञानमलिना कहा गया 
है । अहंकार के प्रभाव की प्रतीति का नाम मनोज्ञा है । तन्मात्राएं तथा 
ग्राकाशादि महाभूत भी वस्तुतः होते नहीं, इस प्रतीति को अदृष्टि की संज्ञा दी 
गई है । इसी प्रकार धनाजंन में प्रत्ति अपरा, रक्षण में सुपरा, तथा उसतके 
विनाश में किसी प्रकार का दोष न समझना असुनेत्रा, भोग में आसक्ति 
ससुनाडिका, हिसादि दोष को न देखते हुए भोग में प्रवृत्ति अनुतमाम्भसिका 
नामक ये नो अतुष्टियां जो नो प्रकार की बौद्धिक अशक्तियो में परिणत हो 


. जाती हैं । आठ सिद्धियो के ठीक विपरीत उल्टा आठ असिद्धियां होती हैं । 


जैसे बिना अध्ययन के ही जिस किसी तत्त्व का आविर्भाव अप्रतार, शास्त्र का 
पथावत्‌ अध्ययन न करने पर अन्यार्थवाचक शब्द का अन्य अर्थं करना असुतार, 
आगम के ठीक ठीक ऊहापोह किये बिना उत्पन्न होने वाला ज्ञान अतारतार, 


` विरोधी व्यक्ति की सलाह के बिना ही होने वाला विपरीत ज्ञान भ्ररम्यक, 


, दक्षिणान देमे से असन्तुष्ट गुरु से उत्पन्न वासनादि का उच्छेद न होना 
असदामुदित, आध्यात्मिक दुःख से प्रपीड़ित होने पर भी संसार से उद्विग्न न, 
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होने से विवेक की जिज्ञासा न होना अप्रभोद, आधिभौतिक दुःख से प्रपीड़ित 
होने पर भी उसके निवारण की जिज्ञासा न होना अमुदित तथा राक्षस पिशाच 
एवं ग्रह आकि कृत आधिदैविक दुःख से'संत्रस्त का भी कामिनी आदि में 
आसक्त होने से संसार से उद्वेग-जन्य जिज्ञाहा का न होना आरोदमान नामक 

... आठ असिद्धियां कही गई हैँ ! इनका बिस्तृत विवेचन ययावधर आगे किया 

नी जायगा। इस प्रकार ग्यारह इन्द्रियवष, नौ भ्रतुष्टियां एवं आठ असिद्धियो को 
मिलाकर अट्टठाईस प्रकार की भ्रशक्तियां होती हँ ॥ ४९ ॥ 
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हा, 


जा चुका है। अब क्रम प्राप्त तुष्टि के भेदोपभेदों का परिगणन णलो कारिका 


में करते हैं । 
$ ग्राध्यात्मिक्यइचतस्रः भ्रकृत्यपादानकालभागाख्याः । 


बाह्या बिषयोपरमात्‌ पञ्च, च नव तुष्टयोऽभिमतोःऽ।।५०॥ 
प्रकृतिः, उपादानं, कालः, भागञ्च, आख्याः संज्ञाः यासां ताः 'प्रक्ृत्यु- 
पादानकालभागनामवत्यः चतल्नः ग्रात्मन्यधिकृत्य जायमानाः आध्यात्मिक्य 
झाण्यन्तरा: तुष्टयः सन्ति। बाह्याश्च तुष्टय शब्दादिविषयतः उपरमात्‌ वेरा- 
ग्यात्‌ पञ्च सन्ति । इत्थं चतस्त्रः आध्यात्मिक्यः बाह्याः च पञ्च मिलित्वा 
तुष्टयः नव संख्याकाः अभिमता: इष्टाः इत्यन्वयः । 
` तुष्टियों में से चार आभ्यन्तर (आध्यात्मिक) हैं जिनके नाम प्रकृति, 
उपादान, काल और भाग हैं । शब्द स्पर्श आदि विषयों के प्रति वैराग्य से 
" होने वाली बाह्य तुष्टियां पाँच प्रकार की होती हैं । इस प्रकार कुल मिलाकर 
तुष्टि के नो प्रकार अभीष्ट हैं । ; 
` '्रकत से व्यतिरिक्त आत्मा है'--इस तथूप को स्वीकार करते हुए भी 
या तो यह समभते हुए कि उसके ज्ञान की आवश्यकता नहीं है अथवा प्रकृति के 
नियमानुसार एक दिन वह स्वतः ज्ञात हो जायगा, अतः उसके ज्ञान के लिए 
आयास न करना तथा तत्त्वों में से किसी एक या अनेक की प्राप्ति में संलग्न 
रहना ही तुष्टि है । यह तुष्टि दो प्रकार को होती है आभ्यन्तर अर्थात्‌ मन, 


बुद्धि, अहंकार आदि तत्वों में तथा बाह्य अर्थात्‌ स्थूल जगत्‌ तथा तन्मात्राओ 


में । पहले प्रकार की तुष्टि 'आत्मानम्‌ अधिकृत्यजायमाना' की व्युत्पत्ति से 
आध्यात्मिक है । इसे ही आभ्यन्तर भी कहते हैं । पक्ति, उपादान, काल आर 


भाग इसके प्रभेद हँ । प्रकृति-पुरुषान्यत्ञाख्य्रातिलूप विवेक को भी प्रकृति का ही 


परिणाम मानना और यह सोचना कि अपने विकास के क्रम में प्रकृति स्वतः 
विवेक ज्ञान करा देगी और इसीलिए पुरुष के ज्ञान की चेष्ठा न करना, यह 
प्रकृति नामक तुप्ठि:है । इसी को अम्भ^ भी कहा गया है। क्योंकि यह तुष्टि 
जल के समान निर्मल तथा शब्द से होने वाले उपदेश के समान ही हाती हैं । 


१. गोडपादमाठरौ आध्यात्मिक्यः पठतः । जग्रमङ्गलायां तत्त्वकौमुद्यां च 
आध्यात्मिकाः इत्पेव पाठः प्रमाणित: । स चापाणिनीयः, अध्यात्मादेष्ठ 
जिव्यते इति वातिकेन. ठजिकृते टिट्टादित्वात्‌ होप: प्रसक्तेष्टापोऽप्रसङ्कात्‌ । 

२. अस्याइच तुष्टेः . अम्भसः जलस्य ` इव॒ प्रसन्नत्वाइुपदेशरूपशब्दहेतुस्वाच्च 


„ जम्भस्त्वम्‌ । सुबोधिनो । 
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एक दूसरे प्रकार के व्यक्ति होते हैं जो कहते हैं कि विवेकल्याति स्वतः 
प्रकृति के परिणामस्वरूप यदि नहीं होती तो न सही, संन्यास ले लेने से तो वह 


हौ हीजाती है । इसलिए झरस्यास ग्रहण हर पर्याप्त है । पुरुप तत्त्व के ध्यान एके । 


उसके लिए अभ्यास की क्या आवश्यकता है १ इस उपदेश से होनुवाली तुर्ष्रि को 
उपादान कहते हैं । जिसका अर्थ ग्रहण श्रर्थात्‌ प्रवज्याग्रहण है । इसको उपादान 
इसलिए भी कहते हैं कि इसका ग्रहण आत्मसाक्षात्कार के लिए प्रवृत्त साधक 
भी करते हैं । इसी का खण्डन करते हुए गोता में भगवान्‌ ने कहा है .कि कर्म 
का आरम्भ न करने से नेष्कम्यं तथ सन्यास-ग्रहण मात्र से सिद्धि नहीं मिलती ।' 
इसी का दूसरा नाम सलिल भो है । क्योंकि जिस प्रैकार अंकुर की उप्पत्ति में 


८९९ जल सहकारो होता है उसी प्रकार साक्षात्कार के प्रति प्रवज्या भी सहायिका 


कै 


होती है । 
काल - दूसरे प्रंकार के व्यक्तियों का विश्वास है कि विवेकख्य।ति 
प्रबज्या-ग्रहण मात्र से नहीं होती । किन्तु समय प्राने पर सिद्धि स्वतः प्राप्त 
हो जाती है । अतः व्यक्ति को उपधुक्त अवसर को प्रतीक्षा करनी चाहिए । 
इस प्रकार के उपदेश से होनेवाली ठुष्ठि को काल की संज्ञा दी गई है, क्योंकि 
- जिस प्रकार «उपयुक्त समय पर हुई वृष्टि के योग से खेती. फलवती होती है, 
उसी प्रकार प्रत्येक सिद्धि समय आने पर ही प्राप्त होती है प्रसमय में नहीं ।* 


० ` इसी काल नामेक तुष्टि को ग्रोघ भी कहते हैं ।* छ 


भाग--भाग का अभिप्राय भाग्य से है । कुछ लोगो का विश्वास है कि 
मोक्ष न तो प्राकृतिक परिणामरूप स्वतः सम्भव है और न प्रवज्या-ग्रहण से 
प्राप्य है । उसके लिए उचित भ्रवसर नाम की भी कोई वस्तु नहीं । ऐसा 


जो सम्भव है कि कल्प-कल्पान्तर बीत जाय और विवेक-ख्याति न हो । क्योंकि 


ऐसा होने पर सूष्टि के अन्त तके सबको यह अवसर प्राप्त होना चाहिए । किन्तु 


१. न कर्मणामनारम्भान्नेऽकम्यं पुरुषो$नुते । 
न च सन्यसनादेव सिद्धि समधगच्छति ।। गीता ३।४ 
२. कुषेव ष्टिसमायोगाद्‌ दृश्यन्ते फलसिद्धयः । 
` तास्तु काले प्रदृइयन्ते नेवाकाले कयञ्चन ॥ 
३. कल्यते इति कालः । महदादिसूकषमर्यन्तेन लिङ्गन संसरता अपरेण मोक्षो 
न प्रकृत्युपादानमात्रादिहेव जग्मती'त तस्मात्तृतीयाइुपवेश्ञात्तुष्टो यः 
कालापेक्षी स्थितस्तस्य तृतीया कालाख्या तुप्टिः ओघ इति उच्यते। जयम ज़ू ला। 
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ऐसा होता नहीं है । किसी भी सिद्धान्त के अनुसार यह आवश्यक नहीं कि 
कल्प या सृष्टि के अंत तक सभी जीवों या प्राणियों की मुक्ति हो जाय । विवेक- 
ख्याति होना तो भाग्य की बात है जो सहस्रों में से किसी को ही हो पाती है। 
वहां न तो विद्या कास करती है और न पौरुष ।' भाग्य की स्वतन्भर'एत्नं निरपेक्ष 
सत्ता का प्रतिपादन अनेकत्र हुआ'है । गीता में भगवान्‌ ने कहा है. छि मनुष्य 
शरीर, मन और वाणी से जो भी उचित अनुचित कमं करता है, उसके पांच 


कारण होते हैं-- 


सुखदुःखादि की अभिव्यक्ति का आश्रय शरीर; कर्तारूप भोक्ता जीव; 
भोग के साधन त्रयोदश करण; तथा इवासप्रदवास श्रादि नाना प्रकार की 
वायुसम्बन्धी क्रियाएं; एवं पांचवां दव । 27 


लोक में इसके अनेक उदाहरण भी मिल जाते हैं इसलिए किसी के इस 
उपदेश से कि भाग्य में होगा तो सिद्धि मिल ही जायगी, जो तुष्टि होती है 
उसे भाग दहते हैं जिसकी व्युत्पत्ति भज्यते इति भाग: है जो कर्म में घन्‌ 
प्रत्यय होकर व्युत्यंन्त होता है । भाग्य क्या है ? इस प्रश्‍न के उत्तर में निष्कर्ष 
रूप में यही कहा जाता है कि जन्मजन्मान्तर में किये हुए कर्मो से उत्पन्न 
अहृष्ट ही जब प्रकृत जन्म में फलोन्मुख होता है तो उसे: भाग्य कहते हैं ।? इमी 
का दूसरा नाम बृष्टि है। जिस प्रकार वृष्टि के कारण का ठीक ठीक परिज्ञांन 
नहीं हो सकता, उसी प्रकार भाग्य से प्राप्त होनेवाले फल के कारण का भी 
आभास हमें पूर्वतः नहीं होता । तथा जिस प्रकार वृष्टि के होने से आवश्यकता- 
नुसार हम प्रसन्न या अप्रसन्न हुआ करते हैं, उसी प्रकार भाग्य के फल से भी 
हम प्रसन्न एवं खिन्न होते रहते हैं । यही वृष्टि और भाग नामक तुष्टि में साम्य है। 


जिन चार प्रकार की तुप्तियों का निरूपण ऊपर किया गया है, वे 
आध्यात्मिक अर्थात्‌ आन्तरिक हैं, क्योंकि ये चारों प्रकार की तुध्चियां प्रकृति से 


१. स्यं फलति सवंत्र न विद्या न च पौरुषम्‌ ॥ प्रकोर्ण ॥ 
२. अधष्ठाने तथा कर्ता करणं च पृथग्विधम्‌ । 
विबिधाइच पृथकचेष्टा देवं चेवात्र पञ्चमम्‌ ॥ 
आरीरवाइमनोभिर्यत्‌ कमं प्रारभते नरः । 
न्याय्यं वा विपरीतं वा पञ्चते तह्य हेतवः ॥ गोता । १८।१४, १५ 
३. पुवजर्मकृतं कमं तद्दंवमितिकथ्यते | प्रको । 
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भिन्न आत्मा के अस्तित्व को स्वीकार करते हुए सम्भव होती' हैं । इनके 
अतिरिक्त पांच तुष्चियां ओर हैं जिनका सम्बन्ध बाह्य विषयों से है । अतएव 
इन्हें बाह्य कहा है । इनमें पुरुष के स्वतन्त्र अस्तित्व को स्वीकार न करते हुए 
मूल-प्रकृर्ति, महत्‌ तथा अहंकार भ्रादि को ही भ्रात्मा मान कर संसार से 
विरक्ति हो जाती है । इसीलिए कारिका में कहा है 'विषयोपरमात्‌' । 'उपर- 
म्यते - अनेन' की व्युत्पत्ति से उपरम वैराग्य को कहते हैं । विषय से शब्द आदि 
भोग्य पदार्थों का ग्रहण होता है । ये विषय के ग्रजंन, रक्षण, क्षय, भोग तथा 
हिसा दोष के होने से उत्पन्न होते हैं । जैसे सेवा आदि घनाजेन के उपाय हैं । 
किन्तु चाकरी सेवक को बहुत दुःखी करती है । एसी प्रकार अर्जन के. अन्य 

ळे उपाय भी दुःखद .ही हैं । इसका दूसरा नाम 'पारम्‌' भी है प्रजित धन 

के रक्षण में भी कम दुःख नहीं हैं । इससे होने वाली तुष्टि को 'सुपारस्‌' कहते 
हैं । बड़े पुरुषार्थ से जो धन अजित किया है । उसके विनाश के भय से घन के 
प्रति विराग उत्पन्न होना .भी स्वाभामिक ही है जिसे यहां तुष्टि कहा गया 
है । इसका दूसरा नाम 'पारापारम्‌' है । शब्दादि विषयों के उपभोग से इच्छाएं 
बढ़ती हैं और फिर अभिलापुक को दुःखित करती हैं । इस प्रकार भोग के 
दोष के ध्यान में आने पर जो विरक्ति होती है उस तुष्ट का नाम 'अनुत्तमाम्म 

है । प्राणियों को कष्ट दिये बिना विषय का उपभोग सम्भव न देख कर विषय 
भोग के प्रति जो विरक्ति उत्पन्न होती है, वह भी एक प्रकार की तुष्टि ही है 
जिसका नाम उत्तमाम्म है। उक्त चार प्रकार को आध्यात्मिक तथा पांच 
प्रकार की वाह्य तुश्चियो को मिलाकर उसके नव भेद पूरे होते हें ॥ ५० ॥ 


तुष्टि (९) 


आभ्यन्तरः (आध्यात्मिक) बाह्य 


आ न ॥ द 
| | 
प्रहाति उपादान काल भाग | 
(अम्भ) (सलिल) _ (ओष) (वृष्टि) 
Fe ` || | 


. पारम्‌ ` सुपारम्‌ पारापारम्‌ अनुत्तमाम्भ ५ 
(अजने) . -(रक्षणे) (क्षये) (भोगे) उत्तमाम्भ(हिसागां) 
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बुद्धि. की चार प्रकार की सृष्टियों में से तीन विपर्यय, अशक्ति और 
तुष्टि, का सांगोपांग विवेचन पूर्वक्रारिकाओं में किया गया है । प्रकृत कारिका 
में एकमात्र अवशिष्ट 'सिद्धि' का गौण'मुख्यभेद से विभाग कर विवेचन करते हैं। 


ऊहः शब्दोऽध्ययनं दुखविधातास्त्रयः सुहृत्प्राप्ति: । क 
दरानं च सिद्धयोऽष्टौ सिद्धेः पूर्वोऽङ्क स्त्रिविधश: ॥ ५१ ॥ 


त्रयः त्रिप्रकारकाः दुःखविघाता : दुःखनाशाः, अध्ययनं विधिवद्गुरु- 
मुखादध्यात्मविद्यानामक्षंरस्वरूपग्रहणम्‌ शब्दः शब्दजनितमर्थेज्ञानम्‌, ऊहः तकें: 
आगमाविरोधिन्यायेनागमार्थपं री क्षणम्‌, सुहृदां गुरुशिष्यन्रह्मचारिणां सम्वादकानां 
प्राप्तिः, दानं च विवेकज्ञानस्य शुद्धिः च इत्यष्टौ सिद्धयः सिद्धिज्ञान-प्राप्तिस्तस्याः 
भेदाः भवन्ति । पूर्व: पूर्वोक्तः विपर्ययाशविततुष्टिरूपः त्रिविधः प्रत्ययसगंः 
तस्याः भष्टविधायाः सिद्धेः अंकुश्षः सिद्धिविरोधित्वादंक्रुश इव हेयो ज्ञेयः। 


आध्यात्मिक, श्राधिभौतिक तथा आधिदेविक--तीनों प्रकार के दुःखों के 
अलग-ग्रलग तीन उच्छेदक, अध्ययन, शब्द, ऊह, सुहुत्प्राप्ति तथा दान ये आठ 
सिद्धियां हैं । पूर्वोवत विपर्यय, अशक्ति और तुष्टि नामक तीनों प्रत्ययसगे सिद्धि 
के वाधक हैं । 


पुरुषार्थं की निष्पत्ति सिद्धि है । पुरुष का भोगापवर्गरूप प्रयोजन ही 


पुरुषार्थं है जो उसकी इच्छा का विषय है । प्रयोजन मुल्य वही होता हैजो 


किसी अन्य की इच्छा के श्रधीन इच्छा का विषय न हो । 'मैं सूखी होऊ, 
'मुझे दुख न हो' इस प्रकार को इच्छा किसी दुसरे की इच्छा के अधीन नहीं 
होती । अतः दुःख के उच्छेद फी सिद्धि पुरुष का मुख्य प्रयोजन है । इस 
प्रकार पुरुषार्थं निष्पत्ते रूप सिद्धियों के दो वर्ग हें-मुख्य और गौण । 


मुख्य सिद्धि भिविधताप के निवारण में. निहित है.। दुःख के आध्यात्मिक, 
आधिभौतिक और ग्राधिदेविक भेदों का निरूपण पूर्वकारिका में हुआ है । इनमें 
से प्रत्येक प्रकार के दु ख का उच्छेद होना एक सिद्धि है । तीनों प्रकार के 
दुःखों का उच्छेद सिद्धि के मुख्य तीन प्रकार हैं, शोथ पांच अव्ययन, शब्द, अह 
सुहृत्प्राप्ति तथा दान गोण हैं । इनमें मुख्प-गोण-भाव का विधायक तत्त्व यह 
है कि उक्त तीनों सिद्धियां साध्य तथा शेप. पाँच उनकी साधिका हैं । 


अध्ययन --गौण * सिद्धियो में प्रथग स्थान अध्ययन का है क्योंकि ग्रही 


एकमात्र हेतु है । शप शब्द और ऊह आदि इसके कार्य तथा अपने से बाद | 
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अनुराधाण्यास्योषेता ० १७३ 


वाली सिद्धि के हेतु उभयात्मक है । आध्यात्म विद्याओं के परम प्रतिपाद्य पुरुष 
तत्त्व का गुरुमुख से विधिवत्‌ ग्रहण ही अध्ययन है । यद्यपि मीमांसा भाष्यकार 
ने विशेष स्वर से युक्त अक्षर ग्रहणपूर्वक, अर्थग्रहण को ही अध्ययन कहा है, « 
तथापि यहां सिद्धि के प्रकारों में शब्द का भी ग्रहण होने-से अध्ययन पद अक्षर- 
तत्त्व के ग्रहण का बोधक है । तथा दाब्द पद अर्थज्ञान परक है । इसका दूसरा 
नाम 'तारम्‌' है क्योंकि संसार से पार होने का यह प्रथम हेतु है (शि 


शउ्द-- द्वितीया सिद्धि है जो अध्ययन का कायं है । शब्द से यहाँ शब्द 
जनित अर्थज्ञान उपलक्षित होता है । वहां अर्थ ज्ञान रूप कायं में शब्दत्व रूप 
,कारण का आरोप हुआ है । इसी का दूसरा नाम 'सुतारम्‌' है । वयोकि अर्थज्ञान 
अज्ञान का निवर्तन करते हुए विवेक्र-ख्याति को प्राप्त कराता है । इसके होने 
पर संसार-समुद्र का तरण प्राय: निश्चित हो जाता है । अतः 'सुतरां संसारा- 
णेवकत्वात्‌ सुतारम्‌' की व्युत्पत्ति से इसकी सुतारम्‌ संज्ञा अन्वर्थं ही है । 
'तारम्‌' और 'सुतारम्‌' इन दोनों प्रकार की सिद्धियो का, जिनको यहां 'अध्ययने' 
और 'शब्द' पदों से कहा गया है, अन्तर्भाव उपनिषदों के 'श्रवण' नामक तत्त्व 
में हो जाता हैं । ५ 


ऊह--ऊह 'वितर्क धातु से निष्पन्न होने से ऊह तक को कहते हैं । 
आगम के प्रतिपाद्य विषय की ऐसे न्याय से परीक्षा करना जो आगम विरोधी न 


` हो, तर्क कहा जाता है ।* संशय तथा पुर्वपक्ष का निराकरण करते हुए सिंद्धान्त- 


पक्ष की व्यवस्था ही उसकी परीक्षा है इसी को उपनिपदों में मनन कहा गया है । 
इसकी दूसरी संज्ञा 'तारतारम्‌ है जिसमें 'तार' शब्द को प्रकार अर्थ में द्वित्व हुआ 


_ है तथा जिसका अर्थ है 'तरने का प्रकार' अथवा 'तारादपि अधिक .तारम्‌' की 
जव्युत्पत्ति से इसे 'तारतारम” इसलिए कहते हैं कि यह सिड्ि पुर्वोत्रत 'तारम्‌' 


और 'सुतारम्‌” से बढ़कर है । ऊह अर्थात्‌ तकं अर्थज्ञानमुलक होता है । श्रत: 
यह अर्थज्ञानरूप शब्द नामक पूर्वोक्त सिद्धि का कर्य भी है। 


सुहृत्प्राप्ति--मनन का ही एक दूसरा रूप सुहृत्माप्ति है, क्योंकि न्याय ¬ 


से परीक्षित होने पर भी शास्त्र के विवेच्य विपय में तब तक श्रद्धा नहीं होतो 


१. तारयति संसाराणंवादिति तस्यास्तारत्वम्‌ । 


२. आगमाविरोधिन्यायेनागमार्थपरीक्षणं तकं: । सुबोधिनी। , 
भविज्ञाततत्त्वे$्थे कारणोपपत्तिन्तस्तत्त्वज्ञानाथंमूह्स्तक:। न्याय सु ० १ १॥४० 
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जब तक गुरु, शिष्य ग्रहाचारियों के साथ उसेका अभ्यास न कर लिया जाय । 
न्याय-सूत्र में भी कहा है कि शास्त्र से गृहीत अर्थ का गुरु, शिष्य और उन 
ब्रह्मचा रियों से जिन में 'असूया' न हो अभ्यास करना चाहिए ।' टुहृद पद का 

` अर्थं गुरु, दिष्य तथा साथ में, अध्ययन करनेवाले सहपाठियों से है। उनकी 
प्राप्ति भी एक सिद्धि है जो अव्यवहिर पूवं अध्ययन नामक सिद्धि का फल है। 
जो अध्येता है, उसी को यह सम्यक्‌. सुलभ होता है । इस सिद्धि का दूसरा नाम 
रम्यक है । 'रमन्ते अत्र' की व्युत्पीत से अधिकरण अर्थ में यत्‌ तथा 
स्वाथं में कर प्रत्यय होकर निष्पन्न शब्द का अर्थ शास्त्रार्थं सम्वाद की रमणी- 
यता है । 


है] 
वान--शोधनार्थक--'दै' धातु से ल्युट्‌ प्रत्यय होकर निष्पन्न होने . 


, वाले दान शब्द का अर्थ विवेक ज्ञान की शुद्धि है. न कि किसी वस्तुका 
वितरण । क्योंकि वितरणाथंक 'दान' पद डुद्वाब्रु, (दाने) धातु से निष्पन्त होता 
है । भगवान्‌ पतंजलि ने ही योगसूत्र में कहा है कि विवेक-ख्याति दुःखनिवृत्ति 
का अविपूलव उपाय है ।२ विप्लव शब्द का अर्थ मल तथा नास्ति विप्लवः 
मलं यस्याः? की व्युत्पत्ति से अविप्लव पद शुद्धि अर्थ क/वाचक है । शुद्धि का 
अर्थ वासनासहित संशय और मिथयाज्ञान के परिहारपूर्वक विवेक-ज्ञान, के 


“७ 
5 


स्वच्छ (प्रवाह में स्थित होना ही है जो दीर्घ काल तक निरन्तर अम्यास से , 


परिपक्व होती है । यह दानं पंचमी सिद्धि है जिसका दूसरा नाम सदामुदित है । 
क्योंकि यह साधक को निरन्तर आमोद प्रदान करती रहती है । इनके अतिरिक्त 
तीन मुख्य सिद्धियां हैं जो इन पूर्वोक्त पांचों के कार्य हैं। इन तीनों में से 'प्रमोद' 


आध्यात्मिक -दुःख के उच्छेदस्वरूप होती हैं द्वितीय का नाम मुदित है जो. 


आधिभौतिक दुःख के अभेद से सम्पन्न होती है । आधिदेविक दुःख के विघात- 
इप सिद्धि का नाम मोदमान है जिसकी व्युत्पत्ति 'मोदस्य मानं अर्थात्‌ मान- 
यत्र' है । 

कुछ अन्य लोगों ने सिद्धियों की व्याख्या अन्य प्रकार से की है जैसे 
बिना किसी गुरु के उपदेश से जन्म-जन्मान्तर के संस्कारवश पुरुष-तत्व का 


१. तं शिष्यगुरूब्रह्मचारिविशिष्टश्रेयोऽथिभिरनस्‌युमिरभ्युपयात्‌ । 
—-च्पा० सू, ४।२।४८ 


विवेक्पातिरविप्लवाहानोपायः । यो० सू० २२६ 
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अनुराघाउ्याउ्यौपैत्ता * ० ° 


बोध हो जाना या प्रकृतिपुरुषान्यतास्याति का उदय होना उड्‌ नामक सिद्धि 
है। दूसरे के द्वारा सम्पादित साँख्य-शास्त्र के पाठ को सुनकर जो किसी करे 
ज्ञान हो? जीता है, वही शब्द नामक सिद्धि है जो शब्द के पाठ. के, अनन्तर होती 
है । अध्ययन नामक सिद्धि वह है जो गुर शिष्य-सम्बन्ध से सांख्यक्षास्त्रीय ग्रन्थों 
> का विधिसूर्वक अध्ययन से प्राप्त होती है । भित्र के मिलने से या उसकी प्रेरणा 
से जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह ज्ञानरूप सिद्धि सुहृत्म्राप्ति कहलाती है। सिद्धि 
के लिए धन आदि दान को पाकर ज्ञानी जो किसी को ज्ञान देता है, वही दान 
„~तामक सिद्धि है। सिद्धियो को उपयुक्त व्याख्या जयमंगलाकार ने की है। ' « 
“२६ गोडपाद ने एक तीसरे ढंग से ही इस कारिका की व्याख्या की है । उनका कहना 
है कि जो कोई नित्य इस चिन्तन में लगा रहता है कि सत्य क्या है? सर्वो- 
कृष्ट तत्त्व क्या है? भौर नैश्रेयस्‌ क्या है ? एव किस तथ्य को पाकर व्यक्ति 
कृताथं होता, है ? उसे यह ज्ञान रूपी सिद्धि हो जाती है कि पुरुष प्रधान से & 
अन्य है । बुद्धि, अहंकार तथा उनके परिणाम ये सभी पुरुष-तत्त्व से भिन्न हे । 
ती इस तरह की ज्ञानात्मक सिद्धि ही उह कहलाती है। शब्द के ज्ञान से प्रधान, 
पुरुष, बुद्धि, अहंकार, तन्मात्राएं, इन्द्रियां, पंचमहाभूत नामक विषयों का ज्ञान 
होता है अनन्तर मोक्ष की प्राप्ति होती है, इसलिए शब्द नामक सिद्धि दूसरी 
` है । अध्ययन का अर्थ वेदादिशास्त्रों का अध्ययन है, उससे भी पच्चीस तत्त्वों का 
ज्ञान प्राप्त होता है अनन्तर व्यक्ति मोक्ष को प्राप्त होता है। अत: अध्ययन 
तीसरे प्रकार की सिद्धि है । उसके बाद आध्यात्मिक, आधिभौतिक तथा आधि- 
६: दैविक तीनों प्रकार के दुःखों के नाश के लिए व्यक्ति जब समुचित गुरु के पास 
पहुंचता है तो उसके उपदेश से उसे मोक्ष होता है । यह चौथी सिद्धि है। यही 
दुःख-भेद से तीन प्रकार की होती है । सातवीं सिद्धि सूहत्पराप्ति कां अथे है-- 
किसी मित्र का ज्ञान पाकर मुक्त हो.जाना । सन्त-महात्माग्नों को भोजन वस्त्र 
- एवं अपेक्षित औषधि आदि की व्यवस्था के लिए घन-दान करके उनके प्राशी- . 
वाद स्वरूप विवेक-ज्ञान की प्राप्ति आठवीं सिद्धि है। इनका विपरीत भाव 
असिद्धि है जिसकी गणना बुद्धि-बध नामक भ्रश्वक्ति के भेदो में की जा चुकी है। 
बुद्धि-सर्ग के विपर्यय, अषाक्ति, तुष्टि एवं सिद्धि नामक चारों प्रकारों 
में प्रथम तीन--विपयेय, अशक्ति एवं तुष्टि हेय तथा चतुर्थ सिद्धि उपादेय है। 


यही हर पूर्व के तीनों हेयतत्त्व सिद्धि रूप हस्तिनी के लिए अंकुश के समान  , | 
हैं । 'हेंग अलएकजममिकंओं के: लिए के“हय हैंकगोंडपाद | 
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ने त्रिविध अंकुश को तीसरे प्रकार से..समझाया है.। उनका कहना है कि जैसे 


हीथी अंकुश धारण करने वाले के वश'में होता है. उसी प्रकार विपर्यय, अशक्ति 
- और तुष्टि के करां वशीभूत:व्यक्ति अज्ञान प्राप्त करता है। अतः इनके वश 
से निकल कर सिडियो कोही सेवन दंरना. चाहिए । सिद्धि से ही तत्त्वज्ञान 


होकर मोक्ष प्राप्त होता है. ॥५१॥ ० ८ 

र र सिद्धि (२) 

डि | 

RR ej 

4 | 
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| 

प्रमोद, >... मुदित मोदमान | 


(आंध्यात्मिकदु खाभाव) (आधिमोतिकदुःखाभाव)(ग्राधिदेविकदुःखाभाव) 
i शनि J नि दम सस 


| ls | 


“ तारंमू - सुतारम्‌ -तारतारम्‌ - अरम्यक् सदामुदित 
(अध्ययन) (शब्द) ` (ऊह्‌) (सुहृत्प्रप्त) ˆ (दान) 


पहिले ४०वीं कारिका में कहा गया है कि लिंग भावों से अधिवासित ' 
होकर नानाप्रकार की योवियों एवं छोकलोकान्दर में संसरण करता है । यहां 
प्रश्‍न यह उठतता है कि पहले लिंग उत्पन्न हुआ या भाव । क्योंकि बिना भाव 
के लिग क्रियामील नहीं होता था इसका अर्थ यह है कि वह पूर्वतः विद्यमान 


तो रहता है अनन्तर भावों से अधिवासित होता है अथवा इसके विपरीत भाव ५ 


ही पूर्वतः विद्यमान होते हैं और लिग के उत्पन्न होते ही उसपर आरूढ हो 
जाते हैं। इस सम्बन्ध में कहा जा सेकता है कि सूक्ष्मतन्‍्याभाओं से रचित 


शरीर ही लिंग है जो अनादि काल से विद्यमान होता है एवं त्रयोदश प्रकार . 


- १. सिद्धेः पूर्वात्‌ या विपयंयाशक्तितुष्टयस्ता एव सिद्धेरइकुशः, तद्भेदादेव 


7 


त्रिविध: । यथा हस्तो गृहीताङ्क शेनवज्ञो भवति एवं विपर्यंयाशक्यितुष्टिभि- | 


.. गृ हीतो;लोक: अज्ञान प्राप्नोति । तस्मादेताः परित्स्य सिद्धि: सेव्या । ससिद्धे- 


सात्त्वज्ञानमुत्पद्यते । तस्मात्‌ मोक्ष इति। गौडपादभाष्य;। 
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; अपराधाण्यास्योपेता १७९ ० 
के करणों से संयुक्त तथा बुद्धि के धर्म आंदि आठभावों से अधिवासित होकर 
संसरण करने लगता है। मन बुद्धि अहंकार एवं पांच ज्ञानेन्द्रियां तया पांच 
कर्ने न्ट्रियां मिलकर भयोदश करण कहलाते-हैं । इन्ही करणो के सहारे तान्मा- 
त्रिक सूक्ष्मशरीर संसरण करता रहता है.। अतः तान्मात्रिक शरीर एवं करणों 

` को म्लिकर इनेकी लिग संज्ञा-है । भावों से तात्पयं धर्म ज्ञान विराग ऐदवयं . 
अर नामक सात्विक एवं अघमं अज्ञान अविराग अनैइवयं नामक तामस बुद्धि धर्मों 
से है। वस्तुत: यहां सन्देह हस बात का होता है कि करणों सहित तान्मात्रिक 
-सूकषमंशरीर रूपी. .लिग एवं बृद्धि के धर्माद भावों में से पहले कौन उत्पन्न 
होता है ? इसी शंका. के निराकरण-के लिए.अगलो कारिका की सृष्टि हुई 
“५६ . इसके अतिरिक्त यह भी कहा गयो है कि सृष्टि का प्रयोजन पुरुष को भोगा- 
पंथर्ग रूप अर्थ की उपलब्धि कराना है जो .विपयंय, अश्वक्ति, तृष्टि एवं सिद्धि 
. नामक प्रत्ययसर्ग ग्रथवा सुक्ष्मशरी र, स्थूल-शुब्दादि एवं स्थूल महाभूत तथा उनसे 
बने हुए स्थूलशरीरं रूप तन्मात्रसगे में सें किसी एक से:द्वी सम्मन्न हो-सकतो 
थी फिर दोनों प्रकार क्री सुष्टियों की आवश्यकता क्या थी। इसके समाधान 
`> केलिए कारिका प्रस्तुत है :--. ८ 
ने विना भाबलिङ्कं न विना लिड्रेत भ।वनिव तिः । ` 
लिङ्काहयो भावास्यस्तमाद्द्विविध: प्रवतते सर्गः ॥५२॥ 


भावे: प्रत्ययसर्गे: विना. खङ्गम्‌ _तन्मात्रवगो न अवति। लिङ्ग न्‌ तन्मात्र- 
सगणः च. विना -भावनिव्‌ ति: प्रत्ययमर्ग निष्पत्तिः नभवति | तस्मात्‌ लिद्धाल्य: . 
रिङ्गवामो तज़्मात्रसगं:, भावाख्यः भावनामा प्रत्यय सगंइंचेत्ति द्विविधः सरग: ` 
ऊं ;सष्टिः (ब्रुद्धितत्वात्‌) प्रवतंते निमितों भवति । 


भाव ग्रर्थात्‌ प्रत्ययसगं के बिना लिग अर्थात्‌ तन्मात्रस्रग उत्पन्न नहाँ ` 
होता । न ही लिंग सगं के ब्रिना,भाव की निष्पति सम्भव है ।. अतः लिग.और 
भाव नाम की दो प्रकार की सुष्टियां:एक ही बुद्धि से प्रवृत्त होती हैं। 


र 7 _ सांख्यशास्त्र में यद्यपि लिंगपद का प्रयोग सूक्ष्म शरीर के लिए हुआ... 
| ` है, तथापि उसके शब्द, स्पर्श, रूप,, रस तथा गन्ध नामक पंच॑तन्मात्राओों से ` 


० 


नटवद्‌ व्यवतिष्ठते लिङ्गम्‌ । कारिका ।४२। हु 
- २. तस्माळूवति द्विधा सर्ग: । इति माठरवृत्तो पाठभेदः । 


हि शण ^ 
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घटित होर्ने के कोरण यहां प्रकृतकारिका में रिंगपुद तन्मात्राओ द्वारा निष्पन्न 
सृष्टि का बोधंक है । इस प्रकार लिंग पद का प्रयोग तन्मात्रसृष्टि के लिए यहां 
उपलक्षणरूप में हुआ है । इसी प्रकार “भाव' पद भी है। भावरधिवासितं लिंगम्‌ 
में प्रयुक्त 'भाव! पद से थमे, अधमे, ज्ञान, अज्ञान, वैराग्य, अवैराग्य तथा. ऐश्वयं 
. एवं अनैद्वर्य नामक आठ बुद्धि-धर्मो का ग्रहण होता है। ` किन्तु यहाँ एर इसी 
भाव पद से पचास प्रकार के विपयंय, अशक्ति, तुष्टि एवं सिद्धि नामक प्रत्यय- 
सर्ग! का ग्रहण होता है । भाव के बिना लिंग नहीं होता--इसका अर्थ यह है कि 
तन्मात्र-सृष्दि होकर भी यदि भाव न हों तो वह पुरुषार्थ के लिए उपयोगी नहीं 
हो सकती । इसलिए भाव-रृष्टि के अभाव में पुरुषार्थ की साधिका न होने के 
कारण अनावश्यक होने से तन्मात्र-सृष्टि ही नहीं होगी । इसी अभिप्राय से कहा ७ . 
है भावे: बिना लिङ्ग न-। इसी प्रकार की स्थिति भाव अर्थात्‌ प्रत्ययसगं की ७ 
है । क्योंकि वह भी तन्मात्र-सृष्टि से निरपेक्ष होकर पुरुष के भोगापवर्ग रूप 
प्रयोजन की सिद्धि नहीं कर सकता । अत: निष्प्रयोजन होने से उसकी भी सृष्टि 
नहीं हो सकती । इस तरह दोनों ही प्रकार की सृष्टियाँ परस्पर उपकार्योप- 
` कारकमाव से पुरुष के भोगपवर्गरूप पुरुषार्थ की साधिका होती हैं, अतएव 
: उनकी सृष्टि भी होती है । 3 


यहाँ यह कहा जा सकता है कि दोनों प्रकार की मृष्टियाँ सापेन् हैं 
अर्थात्‌ एक दूसरी की उत्पत्ति का कारण है और कारण कायं में पूर्वापर भाव 
। निइचत रूप से होता है, अतः एक ही साथ दोनों सम्पन्न नहीं हो सकते । इन | 
दोनों में से किसी की भी पूर्व स्थिति मानने पर दुसरे के बिना ही उसकी सुष्ट | 
' सिद्ध हो जायगी। फिर ग्रन्योन्याश्रय-दोष होने से दोनों के परस्पर के कतूं त्व का | 
सिद्धान्त खण्डत हो जाता है। इसका ममाधान यही है क्रि बीज और अंकुर के >> 
समान ही इनके भी अनादि होने से यह दोष नहीं भ्राता । उपनिषदों में भी कहा 
: है कि इस सृष्टिका वही रूप नहीं है जो दिश्वाई देता है । यही नहीं, इसका न आदि 
है न अन्त औ्रौर न कोई अन्य आधार ।१ बल्कि. कल्प के आद में भी पूर्वेकल्प में 
उत्पन्न भाव और लिंग के संस्कार से दोनों प्रकार की मृष्ट स्वतः उत्पन्न हो 
जाती हैं। अतः समानरूप से इनका एक दूसरे की उत्पत्ति का कारण होना 
सर्वथा समुचित ही है । प्रलय और सृष्टि के बीच भी यही क्रम चलता है। | 


१. न रूपमस्येह तथोपलभ्यते । नान्तो न चादिनं च संप्रतिष्ठा । 
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बिना सृष्टि के प्रलय और बिना प्रलय के सृष्टि नहीं हो सकती । अतः प्रलय- 

दशा में पूर्व-सर्ग के भाव और लिगो का संस्क्रार-रूप में रहना तथा उसी के 

कौरण अग्निमङ्चग में उनकी स्वतः उत्पत्ति ही उनका अनादि होना है। इस 

सिद्धान्त को स्वीकार करने से कहीं कोई दोष नहीं होता । द्रर्शन की प्राय 

प्रत्येक विधा ने इस अनादित्व सिद्धान्त क्रो स्वीकार कर हो सृष्टि को उत्पत्ति 
> और प्रेलय, की व्याख्या की है! a 


इस कारिका की एक सरले व्याख्या यह भी है कि क्रियमाण कर्मों के 

संस्कार को भाव कहते हैं। लिग सूकषमशरीर की संज्ञा हे । बिना क्रियमाण 

ऊ कर्मों के संस्कार के सूकमशरीर नहीं बनता । इसीलिए आसक्ति-रहित होकर 
“९ किये जाने वाळे कमो से पुनर्जन्म आदि फल नहीं मिलने का गीता का सिद्धान्त 
युक्तियुक्त सिद्ध होता है । कर्मों के अदृष्ट रूप संस्कार उत्पन्न हो जाने पर 
उनकी निवृत्ति अर्थात्‌ मुक्ति लिग-शरीर के बिना नहीं हो सकती । क्योंकि वही 

तत्त दुयोनियों में स्थूलशरीर धारण कर नाना प्रकार के फलों को भोगता है। 

इस प्रकार किये गए कर्मो के स स्कारों के फलस्वरूप सूक्ष्मशरीर एवं सूक्मशरीर 

. केद्वारा स्थूलशरीर गहण करके उन संस्कारों के फल का भोग, यही सृष्टि 
की प्रक्रिया है। इसीलिए सृष्टि में कुछ तत्त्व भोग्य हैं ओर दूसरे भोग के 
साधक । भोग्य तत्त्वों में पंचतन्मात्राम्रों एज उनके विकास रूप पंचमहाभूतों तथा 

` उनसे सुष्ट निखिल दृष्ट प्रपंच हैं। भोग के साधक प्रन्तः और बाह्य रूप 
.त्रयोदश करण हैं । भोक्ता सूक्ष्म शरीर के द्वारा आविष्ट बद्ध-पुरुष है ॥५२॥ 


` पूर्वेकारिकाओं में बुद्धि-सर्ग का निरूपण पर्याप्त विस्तारपूर्वक हुआ है। 
. प्रकृत कारिका में भौतिक अर्थात्‌ तन्मात्र-सर्ग का विभाजन प्रस्तुत करते हैं । 


अष्टविकल्पो दंवस्ते यंग्योनइच पञ्चधा भवति । 
मानुषश्चेकबिधः' समासतो भौतिक: सर्गे ॥५३॥ - 


दैः देवयोनो भवः सग: सृष्टिः, अष्टविकल्पः अष्टो विकल्पाः भेदाः यस्य 
तथाभूतः अष्टप्रकारकः भवति, तेयंग्योनः तिर्यग्योनौ भवः सर्गः, पंचधा पंच-' 
प्रकारको भवति,। मानुषः मनुष््रयोनो भवः सगं एकविध: एकप्रकारक 


१. मानुषफः गौपा०, माठर । मानुष्यः जयमंगला । मानुष: तत्वकोमुदी । 
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एव भवति । इत्येव समासतः संक्षेपतः (चतुर्देदशविध:) भौतिकःतन्मात्रकृतः, 
सर्गः. सष्टिः अस्ति इति शेष: । 


देवताओं की योनि आठ प्रकार की है। मनुष्य को छोड़ें दर स्थावर 
जङ्गमात्मक शेष जगत्‌ की सृष्टि पांच प्रकार की है तथा मनुष्य की केवळ एक 
प्रकार की होती है । संक्षेप में यही भौतिक सर्गे है। "न क्र 


देवयोनि के आठ प्रकार है --ब्राह्म, प्रा जापत्य,ऐन्द्र, पैत्र, गान्धवं, याक्ष, 
राक्षस, एवं पैशाच । ब्रह्मलोकवासी ब्राह्म, प्रजापतिलोकवासी प्राजापत्य, स्वगं- 
लोकवासी ऐन्द्र, मितलोकवासी पंत्र, गन्धवंलोकवासी गान्धवं, यक्षलोकवासी 
पाक्ष, राक्षसलोकवासी राक्षस तथा पिशाचलोक वासी पैशाच कहे जाते हैं। मनुष्य >> 
की अपेक्षा इनकी शवित और ऐश्वर्य अत्यधिक हैं। इनके धर्म, अध आदि 
सभी दिव्य होते हैं। जयमंगला में उक्त देवयोनियोंमें से ऐन्द्र और पैत्र के स्थान 
पर सौर और आसुर नाम .परिगणित किये हैं। इनमें भेद सत्त्व रज एवं तम 
गुणों के विकल्प से माना. हैं । 


तियंग्‌ योनियों में पशु, मृग, सरीसृप तथा स्थावर आते हैं। * है 
इनमें से गाय से लेकर गदहे तक पालतू जानवर, पशु कहे जाते हैं तथा सिंह, 
हरिणु आदि जगली जानवरों की योनि 'छग' है । पक्ष से युवत गीध आदि 'पक्षी' 
कहे जाते हैं जो हंस से लेकर मशक तक हैं । सपं से लेकर कीटाणु तक के 
सरक कर चलने वाले जन्तुओ की योनि 'सरीसूप' है तथा वृक्ष से लेकर स्थाणु 
तक 'स्थावर' योनि है । यहां मग शब्द से जंगली जिन जानवरों का ग्रहण 
हुआ है, उन सब का अन्तर्भाव पशुयोनि में अच्छी तरह हो सकता है तथा 
बनमानुष एवं जलमानुष तियेक्‌ योनि में आते हैं। फिर कुल मिला कर 
इनके चार ही प्रकार सिद्ध होते हैं। पांच की गणना-पुति के लिए पशुओं के 
` “ही दो विभाग करना उचित नहीं है, क्योंकि गाय, अश्‍व तथा अनेक ग्रामीण पशु 
जंगलों में भी: होते. हैं। इसी प्रकार खरगोश, हिरन अदि अनेक प्रकार के जंगली 
` पशुओं का पालन गांव-तथा नगरों'में.मी पालतू पशु के रूप में किया जाता है। उ 
फलतः ` पशुओं में ग्राम्य और' आख्ण्यक नाम से. जो भेद किया गया है, वह 
साधार और उपपत्तिपूर्ण नहीं प्रतीत होता .. इसी लिए शब्दरत्नावली में र पद ` 
प्राणि-मात्र के लिए संकेतित है । इसी आधार पर 'मंग'.पद से रोयें और पछ 
वाले बन्दर, लंगूर, भालू आदि विशेष प्रकार के जन्तुभ्रों का ग्रहण करना चाहिए 
7 जो निरिचित रूप से पशु नहीं हैं,न कि सिह व्याघ्र भादि का स्थावर-योनि में वृक्ष, 
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लता, गुल्म आदि तथा घट, पट, मठ आदि वे प्रकार आते हैं जिनमे स्वतः 
गमन-शीलता नहीं है । मनुष्यमात्र एक प्रकार होता है । ब्राह्मण, क्षत्रिय, शूद्र, 
वैश्य, ये, मनुष्य के ,अवान्तर भेद हैं जिनका निरूपण यहां अभीष्ट रहीं है 
भौतिक सर्ग को त्रिविधता का आधार माठरवृति'के अनुसार तुल्यलिगता है। 
जयमंगला. मे ब्राह्मण से चाण्डाल पुर्यन्त मनुष्य की ्राकृति के एक होने से ही 
उसे, केवल एक प्रकार.का माना है। शास्त्रान्तरों में प्रतिपादित सृष्टि के जरायुज, 
ग्रण्डज, ऊष्मज तथा उद्धिनज नामक चार भेदों की अपेक्षा एक कम होने से ही 
भेद को इस व्यवस्था को 'संक्षेपतः' कहा है ॥ ५३।। 


^ 


पूरवकारिका में जिस तन्मात्र-सर्ग का निरूपण हुआ है, वह सब एक ही 
प्रकार का है । फिर इस संसार में सुख-दुःख का तारतम्य क्यों देखा जाता है? 
क्या कारण है कि कोई अधिक सुखी है तो दूसरा क्रम ? इसका उतर प्रकृत 
कारिका में दिया गया है :-- 


ऊर्ध्वं सर्वविज्ञालस्तमोविश्ञालश्च मूलर्तः सर्ग: । 
सध्ये रजोविशालो ब्रह्मा दिस्तम्बपयन्तः ॥ ५४४ ॥ 


ऊर्ध्वम्‌ उच्चैः सर्गः अर्थात्‌ देवसर्गः, सर्बबिश्ञालः सत्व गुणबहुलः, मूलतः नीचे: 
तैयंग्योनः स्यः, तमोबिज्ञालः तमोगुणाबहुलः, मध्येस्ग: मनुष्यसर्गेः रजोविश्ञालः 
रजोगुणबहुलः भवति । ब्रह्मादिस्तम्बप्यन्त: ब्रह्मणः आारभ्य घान्यतृण- 
प्येन्तः सर्वो लोको गुणत्रयेण व्याप्त इत्यर्थः, अथवा ब्रह्मा आदिः यस्य, स्तम्बदच 
तृणविटपः तत्‌ पर्यन्तः निखिल: सर्ग: तत्र यः सत्त्रविश्ञाल-सत्वबहुलः देवादियोनिः ` 
स अर्घ्य देवलोकः, यशच तमोविश्ालः तमो गुणव हुः स सर्गः मूलतः तेयं ग्योन एवात्र 


` मूलं तस्य अधमत्वात्‌ । रजोविशालः रजोएणबहुलः सर्गः मध्ये मनुष्यो के 


भवति । 


ब्रह्मा से लेकर धाम के सूखे पुवाल तक निखिल ब्रह्माण्ड में जो सृष्टि 
सत्त्वगुणबहुला है, वह उत्तम अर्थात्‌ देवलोक है । जिस सृष्टि में तमोगुण को 
बहुलता है, वह मूल अर्थात्‌ तिर्यक्‌ योनि है । रजोगुण-बहुल सृष्टि मनुष्य की 
है जो मध्य अर्यात्‌, मत्यंलोक में है। अथवा" ऊध्वं प्रर्थात्‌ उत्तमक्रोटि की 


१. न तदस्ति पृथिव्यां वा दिवि देवेषु वा पुनः । हि 
तत्वं प्रक तिजेमुकतं यदेभिः स्यातृत्रिभिर्गुण; । गीता १६४० । 
हु 
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सृष्टि देवताभ्नों की है, जिनमें सत्त्वगुण की बहुलता रहती है । मुलतः अर्थात्‌ 
निम्नकोटि के जीवों में तमोगुण की प्रधानता होती है । उत्तम और अधम दोनों 


के «बीच की सृष्टि मनुष्य की है जिसमें रजोगुण ही प्रधान होता है । ब्रह्मा से ' 


लेकर घान के पुवाल तक'का स्थावरजंगमात्मक निखिल जगत्‌ तीनों गुणों से 
व्याप्त्है। क ह 

स्वग से सकर ब्रह्मलोकपर्यन्त लोकवासी जीवों में सत्त्वगुण की प्रचुरता 
का अर्थ विशालता है। इसका अभिप्राय यह है कि देवलोक के प्राणियों में रजोगुण 
झौर तमोगुण के अंश अल्पमात्रा में तथा सत्त्वगुण के भ्रंश अधिक मात्रा में 


विद्यमान होते हैं। यही कारण है कि वहां लघुता और प्रकाश की अधिकता - 


होती है । उस लोक में रहनेवालों को सत्त्वगुण के आधिक्य के फलस्वरूप ज्ञान 
आर सुख अतिशय रूप में प्राप्त रहते हैं। 'मूलतः' में प्रयुक्त मूलशब्द निम्न 
अर्थ परक है । पशु से लेकर स्थावरपर्यन्त के जीवों में तमोगुण की बहुलता रहती 
है । इसोलिए उनमें मोह अर्थात्‌ जड़भाव की ही उपलब्धि प्रधानतया होती है। 
मध्यसगं, जो न उच्च है न नीच तथा जिसमें सातों द्वीप और उनके परिवेशक 
सातो समुद्र आते हैं, मनुष्ययोनि है । कुछ ठोग इस कारिका की व्यवस्था भिन्न 
प्रकार से करते हैं । उनके अनुसार भूलोक में तमोगुण का उत्कर्ष क्रम से होता 
है। पशुओं से अधिक ग्गों (जंगली जन्तुओं) में, इनसे भी अधिक पक्षियों में तथा 
सरक कर लने वाले सांप आदि में और अन्त में सबसे अधिक तम का उत्कर्ष 
दक्षपवंतादि स्थावरयोनियों में होता है। भूलोक में भी मनुष्यों की जातियों में 
रजोगुण का उत्कर्ष ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य र शूद्र में उत्तरोत्तर अधिकाधिक 
मात्रा में होता है । 'मुलतः” तथा 'मध्ये' का सम्बन्ध भूलोक से ही है। इस प्रकार 
मूलतः का अर्थ निम्न पशु आदि योनियों में तथा मध्य का अर्थ मानव सग से 
है । कारिका में, ऊध्वं, अघः और मध्य शब्द दिग्वाचक नहीं है । अपितु गुणों 
की सापेक्षता के द्योतक हैं भौर उत्तम, मध्यम एंवं निम्न कोटि अर्थ के अभिधायक 
हैं । इनकी उत्तम,मध्य भ्रधमता, सात्त्विकता, रजोधमंशालिता और तमोगुण- 
शालिता को लेकर है। ब्रह्मा पद का अर्थ हिरण्यगर्भ नामक जीव विशेष है जो 
निरतिशयज्ञान एवं सुख आदि से समन्वित होता है तथा सत्य नामक सर्वोत्कृष्ट 
लोक में रहता है । स्तम्ब पद का प्रद्ृत्तिलध्य अर्थ तृण होता है किन्तु यहां 
. स्तम्ब से दक्ष-लतादिरूप स्थावरः जगत्‌ का बोध होता है ॥५४॥ 


सृष्टि प्रक्रिया के अंतगंत लोक-लोकान्तरों तथा प्रकृति के सूक्ष्म क्रिया- 
कलाप्रो का निरूपण पूर्वकारिकाशों की विवेचना का विषय रहा । इनमें दुःख 
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क्या है ? वह भैलोफ्य. में क्यों छाया हुआ है १ इसका निरूपण प्रगली कारिका 
में हुआ है:-- 
° सन्न जरत्मरणकृतं बुःखम्प्राप्तोति चेतनः पुरुष: । 
» `. लिङ्गस्याऽऽविनिवृत्तेस्तस्माव्‌ दुःख स्वभावेन ॥५५॥ 

»(यत:) तत्र शरीरादौ लोकलोकान्तरेपु वा, चेतन: जैतन्यवान पुरुषः, 
लिङ्गस्य सूक्मशरीरस्य महदादेर्वा, आविनिवृत्तेः निवृत्तिपय॑न्तं, जरामरणङतम्‌ 
जरया वृद्धावस्थया मरणेन शृत्युना च सम्पादितं, दु.खं, प्राप्नोति अनुभवति 


४ तस्मात्संसारे$स्मिन्‌ दु:खं स्वमावेन स्वत एव अस्ति इति शेष: । 


चेतन पुरुष पूर्वोक्त योनियों में जरा एवं मरण के दुःख तब तक 
भोगता रहता है। जब तक उसके लिंग अर्थात्‌ रूक्ष्म शरीर या महत्‌ आदि 
की निदृत्ति नहीं हो जाती । इसलिए यही मानना चाहिए कि दुःख वस्तुओं 
का स्वभाव है। * प 


“तत्र पद' का अभिप्राय यहां तत्तद्योनियों से है जिनमें जीव नाना 
प्रकार के शरीर धारण करता है । माठर ने तत्र के स्थान पर 'अत्र' पाठ माना 
है जिसका अर्थ पूर्वेवणित तीनों लोकों में किया दै ।१ वाचस्पति का कहना है 


, कि यद्यपि प्राणधारी जन्तु नाना प्रकार के विलक्षण आनन्दों का उपभोग करता 


है तथापि जरा और मरण कृत दुःख सववसामान्य हैं । यहाँ तक कि एक कीटाणु 
को भी मरने का डर वना रहता है । भय का कारण दुःख के अतिरिक्त और 
कुछ नहीं हो सकता । इसलिए मरण भी निइचय रूप से दुःख ही है । 


यहां यह प्रश्‍न हो सकता है कि दुःख आदि तो प्रकृति के विकार, बुद्धि 
के धर्म हैं । ये चेतनपुरुष को कसे प्रभावित कर पाते हैं ? इसका उत्तर यही 
है कि 'पुरि लिगशरीरे शेते इति पुरुष: को व्युत्पत्ति से पुरुष और सूक्मशरीर 
का सम्बन्ध हो जाता है । और दुःख चूंकि सुक्ष्मशरीर में है प्रत: उसके साथ 
अभेद की प्रतीति से जीवभूत पुरुष को मन, बुद्धि, अहंकार के द्वारा भी दुःख 
का अनुमव होता है । मन, बुद्धि, अहंकार सूक्ष्म शरीर के अभिन्न अंग होते 
हैं । अतः जब तक सूक्ष्म शरीर की निवृत्ति नहीं हो जाती, तव तक रजोगुण 


.१. अत्र त्रियु लोकेष्विति । देवलोके भनुष्यलोके तियेग्योनो चेति । 
माठरबृत्ति । _ 
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के परिणामस्वरूप उसमें निरन्तर विदयमान दुःख का अनुभव' पुरुष-को होता हीं | 
` रहता है। जैसे लोहे के तप्तपिण्ड में अंग्नि और लोहे का भेद मिट जाने से | 
छौहपिण्ड भी दाहक-हो जाता है, यद्यपि वह स्वतः दाहँके. नहीं है. इसी प्रकार | 
बुद्धि और चैतन्य के. अभिन्न प्रतीत होने से बुद्धिस्थ.दु.ख चतन्य को. क्षभिभूत 
कर लेता है। फलत: आरोपित भी (दुःख आदि पुरुष के. अपने प्रतीत होते हूँ। इसका | 
बोध तब तक नृहीं होता, जबंतक लोहूपिण्ड अग्नि के प्रंभाव-से मुक्त नहीं हो ' हि 
. जाबा.। पुरुष के पक्ष में लिग शरीर का अंत. ही दुःख. का अंत' है । इसीलिए १ 
कारिका .में आङ्‌. उपसगंसहित “आविनिवृत्ते:: विनिवृत्तिपंय॑न्त शब्द का प्रयोग . 
किया गया है । 'तस्मात्‌ दुःलं स्वभात्रेन' में प्रयुक्त 'स्वभाव', पद से प्रकृति का - ` 
ग्रहण होता है, पुरुष का नहीं । माठराचार्य ने 'स्वभावेन' के स्थान पर 'समा- 
सेन' पोठ माना है जिसका अर्थ 'संक्षेपेण' किया है । कहने का अभिप्राय: .यह है 
कि दुःखात्मक इस निखिल प्रकृति.के. दुःखतत्त्व का अनुभव लिंग शरीर के हारा 
ही सम्भव है । यदि लिंग शरीर नहीं तो रजोगुण.के-परिणाम के रूंपःमें विद्य- . _ 
“ मान भी दुःख लोगों के भंनुभव का विषय नहीं हो सकता । “संक्षेप में 'लिग:. - 
शरीर ही दुःख के अनुभव का अ्साधारण- कारण है जिसका परामर्श 'तेस्मात्‌' 
से होता है ॥५५॥ > ० छ: 
अब तक के विवरण का निष्कर्षं: यह. है .कि प्रकृति और पुरुष का । 
` , सृष्टि का कारण है । प्रकृति के सूक्ष्मतम तत्त्व बुंडि. म्रोर पुरुष का: यह संयोग ` 
अग्नि और लौहपिण्ड के समान वस्तुतः भिन्न होते-हुएं भी अभिन्न-प्रतीत हता 
` है । एक दूसरा तत्त्व लिंग शरीर है जो बुद्धि के.धमं आदि भावों से.; ब्नंताः- है 
और स्थूलशरीर धारणं. कर :उन. भावों के फल.का उपभोग. करता हैं। 
पुरुष के भोग की सिद्धि के प्रकार.एवं उसके. साधनों को :निरूंपण.. पूव- 
कारिकाओं में किया जा चुका है । इस प्रकार भाव और लिंग-को.जो सृष्टि है 
वह क्या ईश्वर से है ? क्योंकि ईश्वर से प्रेरित होकर ही. जीव स्वगं.या नरक ” 
को प्राप्त करता है, ऐसी उक्तियां पुराणों में मिलती. हैं|? अथवा: जैसा कि 
वेदों में कहा गया है- यह जो कुछ भी परिहृदयभान जगत्‌ हे, बहु: संत्र पुरुष 
ही है चाहे वह हो चुका है या. आंग्रे. उत्पन्न. होगा ।* अंथवा यह -जगत्‌ 
स्वाभाविक ही ऐसा है । किसी के दारा. उत्पन्न 'नहीं किया जांता?ः। इन सब & 
विप्रतिपत्तियों का निराकरण अगली कारिका में करते हैं मार 


१. इइवरप्रेरितो गच्छेत्स्वग वा इवञ्रमेब वा । * 


२. पुरुष एवेदं सबं यद्भूतं यच्च माव्यम्‌ । पुरुष सुवत । 
३. स्यामाविकमेवेदं सवं .,जगन्नहि मरुदाइयः केनचित्क्रियन्ते । 
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| त्य St 4 
इत्येष प्रकृतिकृती महदादिविश्ञेषभूतप यन्तः । 
” ` प्रतिपुरुषविमोक्षार्थ स्वार्थ इव परार्थं आरम्भः ॥५६॥ « 


न इति एप: पूर्वंकारिकासु निगदितः महडादिविशषभूतपर्यन्तः महत्तत्त्वा- 

दारभ्य स्थूलभूतपर्यन्त: आरम्भ: सर्ग: प्रकृत्येवक्ृतः निमित: नान्येन केनचिदिति 
> भावः । „संच प्रतिपुरषविमोक्षार्थम्‌ एके+पुरुपविमोचनङ्कते स्वार्थ इव स्वकोय- : ` 
प्रयोजनमिव परार्थः पुरुपभोगापवर्गं प्रयोजनः भवरताति शेपः । AF 

महत्त्व से लेकर पृथ्वी आदि पांच स्थूल भूतों तक की यह सृष्टि मात्र 

प्रकृति का कायं है जो भ्रनादिकाल से प्राप्त प्रत्येक पुरुष को मुक्ति देने के 

"टॅ लिए उत्पन्न हुई है। प्रकृति का यह प्रयास (आरम्भ) यद्यपि (पर) पुरुप के 

हित साधन के लिए है तथापि ऐसा प्रतीत होता है कि यह सब कुछ उसके 

अपने लिए है । 


'आरम्भते इति? की कर्म-व्युत्पत्ति से आरम्भ शब्द. क्रा अर्थ सगे अर्थात्‌ 
सृष्टि है । 'इत्येप:' शब्द से सृष्टि के दोनों प्रकारों--तुन्मात्रस्े और बुद्धिसर्ग 
, "का परामश होता है । इनका विवेचने ही इससे पूर्व की कारिका का विषय 


=> 


रहा है । भ्रकृतिकृतः' पद का प्रयोग यहाँ बिशेष रूप से किया गया है । महत्‌ 
तत्त्व से लेकर पंचमहाभूतों तक की सृष्टि के विषय में नंय्यायिकों का मत है 
कि यह ईश्वरकृत दै । वेदान्ती ब्रह्म को इसको उपादानकारण सिद्ध करता है 
तो चार्वाक्‌ प्रश्ति अनात्मवादी एवं अनीश्व रवादी चिन्तक सृष्टि को न तो 
किसी की कृति मानते हैं और न किसी ऐसे सिद्धान्त में विदवास करते हुँ 
जिसके अनुसार यह सूष्टि किसी अहृष्ट एव श्रज्ञात तत्त्व का विकार एवं परि- 
णाम कही जाती है । सांख्यदर्शनकार इनमें से किसी भी पक्ष को स्वीकार न 
करते हुए यह कहना चाहते हैं कि महत्तत्व से लेकर सूक्ष्मस्थुलभूत पर्यन्त 
निखिल प्रपंच न तो ईश्वरकृत है न ब्रह्म से प्रोदभूतः, न ही यह अनायास 
उद्भूत हुआ है, बल्कि यह सब प्रकृति क्रा ही कार्य है! > ह 


महदादि विशेपभूतार्यन्तः में प्रयुक्त 'विशेष' पद लाक्षणिक है जिसका 
ग्रघे स्थूल है । सूक्ष्मभूत तन्मात्राओ के लिए अविदोप पद का प्रयोग अइतीसवीं 
कारिका में हुआ है । वहीं उत्त [लीसवीं कारिका में तीन प्रकार के विश्ञेषों का 
उल्लेख हुआ है । जिनमें से एक प्रकार पंचमहाभूत भी है । माठरटृत्ति में 
विशेष के स्थान पर 'विषय' पाठ मिलता है जिससे अर्थ में कोई अन्तर नहीं 
पड़ता । : ॥ हक ? 
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यहाँ प्रश्‍न यह उठता है कि प्रकृति तो नित्य है तथा उसे नित्यपुरुष 
का, सन्निधान भी प्राप्त है, फिर प्रकृति की निरन्तर प्रद्धत्तिणीलता से सृष्टि. 
निरन्तर बनी रहनी चाहिए तथा किसी की मुक्ति कभी नहीं होनी चाहिए। | 
इस सन्देह को दूर करने के लिए ही"कारिका में कहा है क्रि अव्यक्तावरया से | 
व्यक्तावस्था में आकर महदादि तत्वों कें रूप में प्रकृति के परिणत होने का E 
एक विशेष प्रयोजन है और वह है प्रत्येक पुरुष को मोक्षरूपी अपवर्ग प्रदान 
करना । पुरुष अनादिकाळ से रिंगशरीर के द्वारा आविष्ट है । उसकी उससे | 
मुक्ति तब तक नहीं हो सकती, जब तक वह उन संस्कारों को भोग नले 
जिनसे लिगशरीर भ्रधिवासित है । प्रकृति का यह क्रिया-कलाप उस रसोइये ७ 
के समान है जो भोजन बनाकर ही निदठत्त हो जाता है और उसका उपभोग 
दूसरे करते हैं ।' सांख्यसूत्र के इस उदाहरण में एक दोष यह है कि रसोइया 
तो चेतन है तथा दूसरे के लिए भोजन बनाने में जीविका चलती है जो उसका 
अपना स्वार्थ है । भ्रतएव गौडपाद ने घट का उदाहरण दिया है। जैसे घट 
जलादि आनयन का साधन होता हुआ व्यक्ति के द्वार फेंक दिये जाने पर 
उपयोग में नहीं आता, उसी प्रकार अचेतन प्रकृति है।* इस उदाहरण में भी . ? 
एक दोष यह है कि अचेतन भी प्रकृति रजोगुण के कारण स्वतः सक्रिय है। 
अतः वह स्वयं को पुरुष के उपभोग के लिए समपित करती है। कुम्म उपभोग 
का विषय तो अवश्य है किन्तु वह स्वतः सक्रिय नहीं । वस्तुतः यहीं पर आकर 
सांख्य-सिद्धान्त कुछ विचलित हो गया है ऐसा प्रतीत होता है । कारिकाकार 
का यह कथन कि प्रकृति के द्वारा. सृष्टि का प्रयास 4द्यपि पराथं अर्थात्‌ पुरुष 
के लिए होता है, तथापि पुरुष के भोग के साधनों को बड़ी तन्मयता 
झौर व्यवस्था से जुटाने के कारण ऐसा लगता है कि प्रकृति के इस क्रिया- 2 
कलाप में उसका भी पना कुछ न कुछ स्वार्थ अवश्य है जो वास्तव में है 
नहीं । यहाँ पर स्वार्थ और पराथं के विवेक की क्षमता प्रकृति में कैसे हो 
आती है ? यह रहस्यमय ही हीं नहीं, निष्क्रिय होते हुए भी पुरुष प्रकृति 
का उपभोग करता है तथा अन्त में वह विरक्त भी हो जाता है। यह सब जी 
उक्तियां पुरुष को भी निष्क्रिय नहीं रहने देतीं। या तो यह मानना पड़ेगा 


१. विविकतबोधात्सृष्टिनिवृत्तिः प्रधानस्य सृदवत्पाके । सां स्‌० ३।३ 
२. तथा चोह्तम्‌-कुम्भवत्प्रधानं पुरुषार्थं कृत्वा निवतंते । गोडपादभाष्य । 
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भनुराधाव्याज्योपेता , , ८ १८७ 
कि प्रकृति के सुक्ष्मतम विकार वुद्धितत्त्व के पुरुष से सन्निहित होने से दोनों में 
दोनों के घर्म आरोपित ही नहीं होते, वस्तुतः आ जते हैं और प्रकृति सचेतन 
प्रतीत ही नहीं होती, छौ भी जाती है' तथा पुरुष भी, वास्तव में सक्रिय हो 
जाता है, केवल समझने ही नहीं लगता ।, किन्तु ऐसा माननेशपर अन्य अनेक 
ऐसे विसम्वाद खड़े होंगे जिनका समाधान करना प्रौर भी जटिल हो जायगा । 
सम्भवतः इसीलिए सांख्य सिद्धान्त के संस्थापक स्वार्थ इव परार्थं आरम्भः’ 
कह कर रह गये । चन्द्रिकाकार ने इस प्रसंग में योग का एक सूत्र उद्धृत किया 
है जिसका अथं है कि हृदयजगत्‌ का स्वरूप द्रष्टा के लिए ही है ।* प्रति पुरुष 


त 


~ का विमोक्ष हो जाने से प्रकृति का भी लय होता है । अनादि काल से बद्ध 


0 बट 


पुरुषों को मोक्ष देते देते अब तक प्रकृति को भी विलीन हो जाना चाहिए था । 
किन्तु पुरुष को मोक्ष देकर प्रकृति विलीन नहीं होती अपितु वही प्रकृति दूसरे 
बद्ध पुरुष के साथ संलग्न हो जाती है। इस अभिप्राय की अभिव्यक्ति योग- 
शास्त्र में हुई है ।' ॥.५६॥ र 


स्वार्थ या परार्थं के प्रति कोई सचेतन प्राणी ही प्रदत्त होता हैं। 
यह सम्भव हे कि अत्यन्त उदार व्यक्ति दया, करुणा या उपकार की भावना 
से प्रेरित होकर सवंथा निःस्वार्थ भाव से किसी दूसरे के लिये बहुत कुछ करे, 
किन्तु जिसमें स्वार्थ और पराथं का विवेक है वह अचेतन नहीं हो, सकता । 
इस प्रकार प्रकृति की श्रचेतनता उसकी ही पुरुष के भोगापवर्ग-साधन की प्रद्धत्ति 
से बाधित हो जाती है। इस शंका के समावानाथं अगली कारिका प्रस्तुत है- 


वत्सविवृद्धिनिमित्त क्षीरस्य यथा प्रवृत्तिरज्ञस्य । 
पुरुषविमोक्षनिमित्त तथा प्रवृत्तिः प्रधानस्य ॥५७॥ 


यथा अज्ञस्य अचेतनस्य अपि क्षीरस्य दुरधस्य वत्सविवृद्धिनिमित्तं शि पु- 
पोषणकृते अथवा वत्सस्य विहृद्धि: पुष्टिस्तस्याः निमित्त तदथं (स्वतः) प्रवृत्तिः 
प्रज्नाव: भवति तथैव प्रधानस्य मूलप्रकृते: पुरुषविसोक्षनिमित्तं पुरुषाणां विमोक्ष 
एवं निमितं यथा स्यात्तथा बड़जीवानां मुक्तिप्रदानार्थं स्वतः प्रडत्तिभवति । 


१. तदथं एव दुरयस्यात्मा । योगसूत्र २।२१ 
२. कृतार्थं प्रति नष्टमप्यनष्टं तदऱ्यसाघारणत्वात्‌ । यो० सू० २।२२ 
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जिस प्रकार बछडे के पोषण के लिए अचेतन भी दूध (माता के स्तनों 
में) स्वतः आ जाता है, इसी प्रकार (प्रत्येक बद्ध) पुरुष को मुक्ति देने के 
लिए जड़ प्रकृति की प्रवृत्ति भी स्वतः हो जाती है। . य 

पूर्वपक्ष के रूप में यह जो कहा गया था कि चेतन से धिष्ठित प्रवेतन 
में ही प्रबृत्ति सम्भत्र है, जैसे किसी चेतन अधिष्ठाता के होने से ही रथ आदि 
गमनागमन में समर्थ हो पाते हैं, अन्यथा वे स्वतः प्रवृत्तिशून्य हैं ।' इस व्याप्ति 
में साध्यव्यभिचार दोष है क्योंकि इसको हम विपरीत प्रकार, से भो उपंस्थापित 
कर सकते हैं । यथा चेतन से अधिष्ठित न होने पर सी अचेतन प्रवृत्ति युवत 
होता है जैसे माता के स्तनों पं दूध ।* यहाँ पूर्वपक्षी यादि. यह कहता है कि 
माता के स्तन में अचेतन दुग्ध की प्रवृत्ति ईइवरकृत है न कि स्वतः, तो प्रश्‍न 


` यह उठता है कि ईश्वर ऐसा क्यों करता है ? क्या वह स्वार्थ से या करुणा 


भाव से द्रवित होकर ऐसा करता है ? ईश्वर के स्वार्थबश प्रवर्तक़् होने की 
धात उचित नहीं.प्रतीत होती । क्योंकि वह आप्तकांम कहा गया है ।१ यदि 
बह करुणावश ऐसा करता, है तो "कर्तम्‌, अकर्तम्‌ अन्यथा कर्तुम्‌' समर्थं ईश्वर 


: करुणा से प्रेरित होकर सुखी जन्तुओं को, ही क्यों नहीं पैदा करता ? अथवा 


सृष्टि होने के पहले जीव स्थूल शरीर नहीं धारण करते । फलतः इन्द्रियादि के 
अभाव में वे दुःख का भी अनुभव नहीं कर पाते । ऐसी स्थिति में ईदवर किसके 
दुःख से प्रेरित हो करुणा करेगा ? इसका एक ही समाधान है और वह यह 
कि ईश्वर प्राणियों को उन्हीं के किये हुए कर्मों के अनुसार तत्तकार्यो में प्रवृत्त 
कराता है । जन्मजम्मान्तर में किए गये अचेतन कर्म में 'यदि फल देने की प्रवृत्ति 
सम्भाव्य है तो चेतन प्रकृति के भो जिसमें क्रियाशीलता स्वतः विद्यमान है, 
चेतनपुरुष के सन्निधान से, स्वतः प्रवृत्त होने में या दोष है ? इस प्रकार 
अचेतन प्रकृति के भो स्वतः प्रवृत्त होने की बात युक्तियुक्त ही है । . यहां पर 
क्षीर की प्रवृत्ति का क्या अभिप्राय है, यह ठीक-ठीक पता नहीं चलता । गोड 
पांद और माठर इसको गाय के द्वारा खाये हुए घास आदि तथा पीये हुए पानी 
का दूध रूप में बनाया अर्थ समझते हैं।* इन्होने इस उपमा का दोहरा प्रयोजन 


. चेतनानधिष्ठितमचेततम्प्रवृत्तिशूरग्रम्‌, अचेतनत्वाद्रथादिवत्‌ । सुबोधिनी । 

. चेतनानधिष्ठितमचेतनमपि प्रवृत्तिमुक्तम्‌ अचेतनत्वात्क्षीरवत्‌ ।सुबोधिनो। 

, न माँ कर्माणि लिम्पन्ति नमे कमंफलेस्पृहा । गोता ४।४४ 

, यथा तुभोदकं गवा भक्षति क्षीरभावेन परिणम्य वस्सबियृद्धि करोति । 
गौडपादमाष्य । 
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बताया है | कारिका में यद्यपि क्षीर और प्रकृति के प्रत्रत्त होने का ही विधान 
है, तथापि उर्नेकी निवृत्ति का अर्थ भी इनसे ही निकल जाता है। जैसे बछडे 
के लिए-आवश्यक होने पर गाय का खाया-धिग्रा हुआ दूध के 'रूप में परिणत 
होने लगता है । आवश्कता को पूर्ति हो जाने पर दूध बनने की प्रक्रिया भी काम 
नहीं करती । अर्थात्‌ जिस प्रकार बछड़े के पोषण के लिए दूध बनने लगता है 
और पोषण हो जाने पर उसका बनना स्वत: बन्द हो जाता है, उसी प्रकार 
प्रकृति पुरुष के भोग के लिए स्वतः प्रवृत्त होतो दै, और भोगपूर्ण हो जाने पर 
_ निवृत्त भी स्वतः ही हो जाती है । गौडपाद' झौर जयमंगलाफार ने इस दृष्टान्त 
` का दोनों अर्थ लिया है जबकि वाचस्पति) ने इग्रका केवल प्रवृत्तिपरक अर्थ 
किया है । सांख्य सूत्र में भी क्षीर का ही उदाहरण दिया गया है ।* कारिका के 
पूर्वाद्धं में उक्त 'अज्ञ' पद क्षीर तथा प्रधान दोनों का विशपण है 
इस प्रकार भ्रचेतन प्रकृति के प्रवृत्त होने की बात युत्रित “एवं तकविरुद्ध 
नहीं है। वस्तुस्थिति तो यह है कि रजोगुणशालिनी होने म त्रियाश्रीछता 
~ , उसका नित्यधमं है। अतः सृष्टि के रूप में प्रवृत्त होना उसका स्वभाव है । 
उसकी इस प्रवृत्ति से बद्ध-पुरुप का भोग और अपबां रूप प्रयोजन स्वत: सिद्ध 
हो जाता है। प्रकृत्ति में उसे सम्पादित करने की इच्छा या विवेक हों ऐसी 
' बात नहीं। भावरूप संग्कारों का स्थूल शरीर के द्वारा फलभोग यदि पुरुष 
विवेकु-पूर्वक करता है, तो उससे पुनः संस्कार उत्पन्न नहीं होते । फलतः उसके 
द्वारा उपभोग भी नहीं हो पाता, यही प्रकृति की निवृत्ति है ॥ ५७ ॥ 
पूवकारिका में कहा था कि प्रकृति का सर्जनात्मक्र अभियान उसके 
ॐ अपने किसी स्वार्थ-सिद्धि के लिए नहीं, वल्कि पुरुष के भोगापवर्ग रूप प्रयोजन 
की सिद्धि के लिए होता है । किन्तु ऐसा क्यों होता है ? इसको एक दूसरे 
दृष्टान्त के द्वारा अगली कारिका में समभाते हैं :--- 


दे १. किन्त्वचेतनानामपि प्रवृत्तिदृ ष्टा, निवृत्तिइच, यथा तृणोदक गवा भक्षितं 
क्षीरभावेन परिणम्य वत्सविवृद्धि करोति, पुष्टे च वत्से निवतंते एवं पुरुष- 
बिम्रोक्षनिमित्तं प्रधानम्‌ । गौडपाद । 
२. यथातणादिकमचेतनं गवाशितं पतं च वत्सस्य पुष्टिः कत्तंव्येति क्षी रारमता 
परिणमति कृतार्थं च निवतंते । जयमंगला । 
३. यथा वत्सविवद्धयर्थ क्षीरमचेतनं प्रयतते एवं प्रकृतिरचेतनापि पुरुष- 
बिमोक्षणाय प्रवदिएग्रते । तत्त्वको मुदी । 


४, तदेतत सिक्स प्रधान मां, स 0॥॥280 by eGangotri 
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„०  औत्सुक्यनिवत्यथ॑ यथा क्रियासु प्रवर्तते लोकः । 
पुरुषस्य विसोक्षाथं प्रवतते तद्वदव्यक्तस्‌॥ ५८॥ = 


यथां लोकः सामान्यो जनः, औत्सुक्यनिवृत्यर्थस्‌ औत्सुक्यम्‌ इच्छा 
तस्यनिवत्तिः तोषः तदर्थ तत्कृते, करियासु तत्तद्कमंसु भवतंते पंलग्नो, भवति 
तदृतं तथैव, पुरुषस्य विमोक्षार्थम्‌, अव्यक्त प्रधान प्रघर्तते चेष्डते । 


जैसे लोग (किसी वस्तु के विषय में उत्पन्न) कुतूहल को दूर करने के 
लिए नाना प्रकार की चेष्टाएं. करते हैं उसी प्रकार मूल॑-प्रकृति भी पुरुष की 
मुक्ति के लिए प्रवृत्त होती है।.. « 


प्रकृतकारिका में यह बताने का प्रयास किया है कि पुरुष को भोग और 


“अपवर्ग प्रदान करने की प्रकृति की यह-क्रिया मूलप्रवृत्तिजन्य हे। हमारी बहुत 


सी क्रियाएं मुल-प्रवत्ति से संचारित होती हैं जिनमें से सबका कोई निश्चित - 


उद्देश्य नहीं होता । किसी विषय को जानने की उत्सुकता भी हमारी एक 
मूल-प्रवृत्ति है । हम कितने ही आवश्यक कायं से, कहीं भले जा रहेहों,'पर बीच 
में कुछ लोगों की भीड़ को देखकर यह जानते के इच्छुक हो जाते हैं कि क्या यात 
है ? और,हम निष्प्रयोजन उस भीड़ में घुसने का प्रयास करने लगते हैं अथवा 


लोगों से पूछने लगते हैं । कारिका के पूर्वार्ध में दिया गया दृष्टान्त एकपक्षीय | 


है जो लोक:पर ही घटता है और यह बताने के लिए है कि बहुत सी क्रियाएं 
केवल मूल-प्रवृत्ति वश हो जाती हैं। उनके पीछे कोई प्रयोजनविशिष्ट हेतु 
नहीं होता । प्रकृति में होनेवाली प्रवृत्ति और निवृत्तिरूपी क्रिया भी ऐसी ही 
है जिसे प्रकृति की मूल-प्रवृ्ति कह सकते हैं। प्रकृति की प्रवृत्ति उसकी या 


पुरुष की उत्सुकता-निवारण के लिए होती है ऐसा अर्थ यहां नहीं करना 


- चाहिए क्योंकि अचेतन होने से प्रकृति में इस प्रकार की इच्छा का होना तो 
असम्भव है ही, सांख्यीय पुरुष भी इच्छा द्वेष प्रयत्न आदि धर्मो से सवंथा रहित 
होता हैं। अतः सांख्यदर्शन का यह औत्सुक्य नैययायिकों की वह इच्छा नहीं 
` हे जो जीवात्मा का धमं है। ५८ ॥ 


अब तक के विवेचन से यह सिद्ध हो गया कि पुरुषार्थं ही प्रकृति का 
प्रवेक है । लेकिन एक बार प्रवृत्त प्रकृति की स्वतः निवृत्ति कैसे सम्भव है ? 
इसके सिए एक दूसरा दृष्टान्त अगली कारिका में प्रस्तुत करते हैं: 
_ रङ्गस्य दशेयित्वा निवतंते नतेकी, यथा (नृत्यात्‌ । 
००० धह तेलो अकीर्िये 'विनिवेतत अकति? ४९ ॥ 


~ 
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» यथा नतंकी गणिका, रङ्गस्य नाट्यशालास्थपुरुषान्‌ प्रति आत्मानं, 
दर्शयित्वा तस्मान्निवतंते “विरता भवति,' तथैव प्रकृतिरपि पुरुषस्य पुरुषं प्रति) 
आत्मानूं स्वस्वरूपं प्रकाइय देश यित्वा विनिवत्तते विशेषेण निवृद्पधा भवतीति । 

जिस प्रकार नतकी सामाजिको को अपना रूप (ग्रभिनय) दिखाकर 
नृत्य से विरत हो जाती है, उसी प्रकार प्रकृति पुरुष के समक्ष अपने को प्रकाशित 
कर (सृष्टि से) निवृत्त हो जाती है। ँ है 
पुरुष के सन्निघान से सृष्टि का विकास हेप्ता हे जो कि पुरुष का 
तट्ट प्रयोजन हो सकता है क्योंकि विकसित सृष्टि में ही स्थूल शरीर के द्वारा अना- 
' दिकाल से प्राप्त संस्कारों का भोग सम्भव है । किन्तु सृष्टि का विलय पुरुष के 
लिए किस प्रकार उपयोगी हो सकता है ? उसी के निरूपण के लिए नतंकी 
का दृष्टान्त दिया गया.है। नतंको प्रकृति है और नृत्य ही उसके द्वारा संपादित _ 
सृष्टि | यदि नृत्य निरन्तर चलता रहे तो पुरुष की मुक्ति सठभव' नही । वस्तुत: 
प्रकृति का यह नृत्य कभी समाप्त नहीं होता । नये-नये सामाजिक आते हूँ 
और वही नृत्य उनके सामने प्रस्तुत होता रहता है । विरति केवल उन्हीं सामा- 
जिकों के प्रति होती है जो दृत्य देख चुके होते हैं । प्रकृति की सृष्टि-प्रक्रिया भी 
उस पुरुष के लिए नहीं होती, जो उसका उपभोग कर उसक्रे और अपने अन्तर 
"को समझ लेता है । 'रंग' शब्द का अर्थ होता है नाट्यशाला, किन्तु वह प्रेक्षकों 
के लिए- भी प्रयुक्त होता है । स्थान से उसका उपयोग करने वालों का ग्रहण 
होने से रंगपद का अर्थ प्रेक्षक सामाजिक है । 'दशंयित्वा' और 'प्रकादय' कुदन्त 
के योग से रंगस्य और पुरुषस्य में कमं में षष्ठी विहित है । प्रकाश्य' का अर्थ 
सी पुरुष से अपने भेद को प्रकाशित करना है । इस प्रकार. प्रद्धत्ति के समान ही 
निइत्ति भी प्रकृति की मूलप्रद्धत्ति है ॥५९॥ 
पुरुष को भोगापव प्रदान करने में प्रकृति का कोई स्वार्थ न हो, यह 
हो सकता है किन्तु भोगापवंग की प्राप्ति से प्रसन्न होकर पुरुष स्वयं उसके 
किसी स्वार्थसाधन में प्रदत्त हो सकता है और इस प्रकार प्रकृति का कोई-न- 
कोई उपकार अवश्य हो जाता होगा । इस सम्भावना के निराकरण के लिए ही 
अगली कारिका की रचना की गई है :-- 
. ` नानाविधेरुपायेरुपकारिण्यनुपकारिण: पु स: । 
गुणवत्यगुणस्य सतस्तस्यार्थमपार्थक चरति ॥६०॥ 


गुणवती सत्त्रीदिगुणशालिनी प्रकृतिः; उपकारिणी सती, अंगुणस्य 
सत्त्वादिसुणरहितस्य अत्तु प्रिय: उजोगिसणहा पिस) गसऽमुहएुष्यर्य 
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क्षय प्रयोजनं, नानाविध: मइदहकारेन्द्रियमनःप्रभृतिभिः वर्माधर्मादिभि : शब्दस्पर्षा- 
दिभिर्वा उपायैः अपार्थकम्‌ अपगतः अर्थ: स्वकीयं प्रयाजनं यस्मात्तत्स्वप्रय्रोजन- 
शून्यमेव चरति आचरति सम्पादयति इत्यर्थ: ॥ १ 

सत्तवाद्विगुणों एवं परोपकार की भावना से युक्त होकर भी प्रकृति बिना 
किश्नी स्वार्थ के उस पुरुष के (भोग और अपवर्ग रूपी) प्रयोजन को सम्पादित 
करती है जो निर्गुण है एवं उपकार की भावना से सवंथा रहित है । 


यहां पुरुष से प्रत्युपकार के रूप में कुछ भी प्राप्त नहीं हो सकता,-- 


बयोंकि दयादा क्षिण्पादि के साथ देने लायक कुछ वस्तु भी होनी चाहिए । तभी 
कोई व्यक्ति किसी का उपकार कर सकता है । किसी को देने लायक कोई भी 
वस्तु रजोगुण का परिणाम है तथा दयादाक्षिण्य आदि सत्त्वगुण के धमं हैं । चूंकि 


“पुरुष इन गुणों. से सर्वथा रहित है, अतः न तो उसके पास देने के लिए भोग-' 


[वलास लायक कोई सामग्री ही है और न. वह भावनाही जो उसे परोपकार के 
लिए प्रेरित करे । निष्क्रिय होने से वह कुछ कर भी नहीं सकता । अतः प्रकृति 
को प्रत्युपकार के रूप में कुछ भी मिलने की सम्भावना नहीं । इस प्रकार, पुरुष 
के भोग और अपवर्ग रूपी सिद्धि के छिए किया गया उसका सर्जनात्मक अभियान 


बिशुद्ध रूप से परोपकार अर्थात्‌ पुरुष के लिए ही है । चूँकि अकृति में सत्त्वादि . 


सभी गुण विद्यमान हैं अतः उसके पास पुरुष का उपकार करने का साधन भी 
है और दयादाक्षिण्य आदि भावना भी । उपाय का अर्थ जयमंङ्गलाकार ने बुद्धि 
के 'आठ भाव! किया है जिनमें से घमं, विराग, ऐश्वयं, अधर्म, अज्ञान तथा 
अनेश्वर्यं नाम सात भावों से पुरुष को भोग एवं ज्ञान नामक भाव से अपवग की 
सिद्धि होती है.।* माठरदत्ति में 'उपायँ:' का अर्थ 'शब्दस्पर्शादिभिः' किया है। 
उपकार किसी विषय से किया जाता है ।* वस्तुतः उपायों से यहाँ विषय 

एवं उनके ग्राहक उपकरण दोनों का ग्रहण होता है । इस कारिका में 

प्रकृति की उपमा सर्वगुणसम्पन्त ` दासी से दी गई है जो नर्तकी तया क्षीर 
आदि पूर्वकारिकाओं में प्रदत्त उपमानों से विलक्षण है । माठरद्त्ति में शिखि- 


१. पूर्वं सप्तभिघेर्मादि भिरुपायस्त्रषु विषयेषु आत्मानं प्रकाशयति अनुपका- 
रणी, तदगम्तरमेकेन ज्ञानाख्येन कॅवल्पं कुर्वाणोपकारिणी भवति । 
जयम ड्भला । 

२.-नानाविधरुपायः वाब्दस्पर्शादिमिरुपकतु शीलप्रस्यांः सा तयोषता 
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पिच्छ चित्र, न्याय का उदाहरण दिया है जिसको अभिप्राय यह है -कि जिस 
प्रकार मोर पंख के एक ही ओर चित्र बना रहता दै, किन्तु उसका दूसरा भाग 


भी उसकी झलक से चित्रित प्रुतीत होता है । चित्र के एक ओर होते हुए भी 
पूरी पूंछ चित्रित लगती है ।१।।६०॥ " 


n 


१ पूर्वं कारिका से पहले वाली. कारिको में प्रकृति की उपमा नतकी से दी 
८ गईहै। लेकिन नतंकी तो नृत्य से एकबार विरत होकर भी प्रेक्षकों को अपना 
नृत्य कौशल पुनः पुनः दिखाती है । क्या प्रकृति भी उसी प्रकार पुरुष को अमना 
स्वरूप दिखा निइत्त होकर पुनः प्रदत्त होती है? नहीं तो क्यों ? इसका उत्तर 
ही अगली कारिका में देते हैं -- ० 


ह 
553 प्रकृतेः सुकुमारतर न किचिदस्तीति मे मतिर्भवति । 
या दृष्टाञ्स्मीति पुनं दशनसुपति पुरुषस्य ॥६१।। 


प्रकृते: प्रधानात्‌ अधिकं सुकुमारमिति सुकुमारतरमू अधिक कोमलम्‌ क 
इति यावत्‌ अन्यद्‌ किचिद्‌ वस्तु न अस्ति इति मे ग्रंथकारस्य (पुरुषस्य वा) 

> , सतिरभवति मतम्‌ अस्ति, या प्रकृतिः पुरुषेण दृष्टा अस्मि साक्षात्कृता भ्रस्मि इति - 
बुद्ध्या, पुरुषस्य दशनं पुने उपेति न प्राप्नोति तस्य विषयभूता न भवतीत्यर्थः। 


म प्रकृति से चढ़कर अधिक सुकुमार कोई अन्य वस्तु नहीं है, यह मेरा 
(ग्रंथकार या पुरुष का) मत है जो यह समझ कर कि मैं देख लो गई हूं फिर 
पुरुष का दर्शन नहीं प्राप्त करती (उसके सामने नहीं आती) । 


प्रकृति की सुकुमारता का अर्थ परपुरुष के दर्शन को सहन न करना है। 
ए सूर्यं के भी सामने न पड़ने वाली कुलवधू अनवधानता से किसी पर-पुरुष के 
द्वारा उस समय देख ली जाती है जब उसका गांचल उसके उरोजों से नीचे 
खिसक गया हो तो चह बड़ी सावधानी से उस.पुरुष की दृष्टि को बचाकर 

. निकल जाती है, वही दशा इस प्रकृति की है 


दे. इस कारिका की व्याख्या में एक महत्वपूर्ण विवाद यह है कि 'मे मति- 


भ॑वति’ के 'मे' से किसका ग्रहण होता है । क्या यह पुरुष है ? जो प्रकृति की 
सुकुमारता का अनुभव करता है, अथवा प्रकृति स्वयं अपनी सुकुमारता का , 


१. तत्प्रधानपुरुषयों: शिखिपिच्छवदेकपक्षचित्रन्यायः । माठरवृत्ति । 
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निरूपण करती है । माठर ने"मे' को पुरुष से सम्बन्धित कर इसे पुरुष का 
अनुभव कहा है ।* जयमंगलाकार इसे प्रकृति का ही स्वविषयक अनुभव 
मामते हैं। वाचस्पति और गौडपाद ने इसे ग्रंथकार की उक्ति मानी है । 
(सुकुमारता' पद के भी अनेक प्रकार से अर्थ किये गये हैं । जयभंगलाकार ने 


“ इसे सूक्ष्मता कहा है? माठर और क्ञाचस्पति इसे अतिपेशलता तथा गौडपाद ने 


सुकुमारता का अर्थ सुभोग्यतर किया ६ ! 
'पुननंदक्षंनमुपेति पुरुषस्य? की व्याख्या करते हुए वाचस्पति भिक्ष ने जो 
कहा है कि कुलवधू पर-पुरुष के द्वारा देख लिये जाने पर सावधान हो जाती है 
. कि दूसरे पुरुष उसे न देख कने, वह इसलिए ठीक नहीं है कि प्रकृति के पक्ष में 
ऐसा नहीं होता । जिस पुरुष के द्वारा वह देखी जाती है, उसी से पुनः देखे 


जाने से बचती है न कि दूसरे पुरुष से। गौडपाद तथा जयमंगलाकार की भे 


व्याख्या कि 'जिस पुरुष से देखी जाती है उसी के पुनः दर्शन का परिहार होता 


_ नकि अन्य किसी पुरुष के दर्शन का* दोनों पक्ष में ठीक बेठती है ।।६१।१ 


, सृष्टि की' उत्पत्ति और विकास के निरूपण में बार-बार यह बात दुहुः 
राई गई है कि तन्मात्र और प्रत्यय रूप उभवविध सृष्टि पुरुष के भोग एवं 
अपवर्गरूप प्रयोजन की सिद्धिके लिए हुई है । तो कया सचमुच पुरुष वद्ध है 
झौर वह मुक्त होता है ? यदि यह सही है तो यह निर्गुण कैसे रह सकता है ? 
क्योंकि बंधना और मुक्त होना भी तो गुण,ही है । इसी प्रकार नाना प्रकार 


की योनियों और लोकलोकान्तर में संसरण करते हुए पुरष का जन्म भौर म्रृत्यु | 


होना भी उसका ध्म ही है। अग्रिम कारिका इसी दिषय का विवेचन करती है। 


-१. एव पुरुषस्य परजात्मनोऽपि सतिरत्पन्मा । नास्तीति से मतिर्भवति । . 


सम्ेति पुरष मात्मानं प्रति ब्रवीहि । माठरंबुत्ति । - 
२. शानावल्यायां प्रद तेमंतिभवति 'मम सुक्ष्मतर . स किलिदपरसस्ति यद्‌ः 
द्रष्टव्यं पुरषेण’ । जयमङ्गला । 
३. प्राग्व्यक्तास्मना प्रकाशयति नस्वव्यवतात्मनापि, येन ज्ञानावस्थायां प्रकृते- 
५“ झतिभंवति मम सुक्मतरं न किचिदपरमस्ति यद्द्रप्टव्यं पुरुषेण । जय- 


मद्धला । 


४, (क) अहमनेन पुरुषेण दृष्टास्मि इत्यस्य पुस: पुनर्देशन॑ नोपेति। 


गौडपावभाष्य । 
(ख) दृष्टाहुमनेनेति न पुनदंदांनमुपति पुरुषस्य । जयमङ्भला । 
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तस्मान्न बध्यल्लेश्सौ" न भुच्यते नापि, संसरति कश्चित्‌ । 
संसरति घध्यते मुच्यते च नानाक्षया प्रकृति: ॥ ६२॥ 


यतुः पुरुष: अगूण: अपरिणामी, तस्मात्‌ असो. न बध्यते वद्धो न भवति 

मे संथरत्ति संसारं न लभते, नापि मुच्यते मुक्तोऽपि नभवति, अपितु, नानाअया 
अनेक पुरुषाः आश्रयाः आलम्बनानि यस्याः एवम्भूता प्रकृति: एव बध्यते बढ़ा 
ठि, संसरति संसारं लभते, मुवता च भवति । 


(चूंकि पुरुष निर्गुण और अपरिणामी है) इसलिए वह वस्तुः न 
बँधता हे, न संसरण करता है और न मुक्त होता है अपितु प्रकृति ही (सुक्ष्म 
शरीर के रूप भें) असंख्य पुरुषों के आश्रय से बंधती है, संसरण करती है और 
भुबत होती है । 


सांख्य-शास्त्र को यही अभीष्ट है कि पुरुष गुण और परिणाम से.सवंथा 
रहित है, थतः बन्धन, संसरण और मोक्ष वस्तुतः उसका नहीं होता, अपितु 
प्रकृति के ही सुक्ष्म अंश अन्तर््ाह्मकरणों से विनिमित लिग अर्थात्‌ सूक्ष्मशरीर 
पा होता है जो बुद्धि के घमं, अधर्म आदि भावों से संस्कारित होकर बंधते हैं, 
जऊोकलोकान्तर में संसरण करते हैं तथा अन्त में संस्कारों का भोग समाप्त हो 
जाने पर भंग हो जाते हैं। पुरुष फे ऊपर तो इनका अध्यारोप हो जाता है। . 
इनके दारा सम्पादित क्रियाकलापो के फल का भागी पुरुष उसी प्रकार हो 
जाता है, जिस प्रकार वास्तविक रूप से युद्ध दोनों पक्ष की सेनाओं में होता है 
कस्त धैमिक्ों के जय या पराजय का श्रेय शासक को ही मिलता है। वह भी 
प्रपने ही को विजयी या पराजित समभता है । यदे दृष्टान्त वाचस्पति मिश्र ने 
सपनी दीका में दिया है जो मूलतः योगभाष्य का है ।* 


वाचस्पति ने कारिका के पूर्वाद्ध में उक्त 'बध्यते', 'मुच्यते” भोर 
व्संसरति' को बध्यते, संसरति और मुच्यते के क्रम में व्यवस्थित कर व्याख्या 
की है । क्योंकि बंधन के वाद संसरण होता है तदनन्तर ही मुक्ति । जयमंगला- 
कार मे संसरण को पहले माना है अनन्तर बन्धन और मुक्ति जो अपेक्षाकृत 


१. भाषि । इति पाठान्तरम्‌ । माठरवृत्ति । 
२. यथा जयः पराजयो वा योद्घुषु वतं मान: स्वामिनि व्यपदिइयते । यो० 
सु १२४ पर व्यासभाष्य । न 
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` अधिंक उपयुक्त प्रतीत होती है गोडपाद.ते कारिका'के कम को भंग न कर 
ज़्यों, का त्यो.बध्यते; मुच्यते और संसरति रहने दिया है। 
गौडपाद ने “नानाश्र॒या' «का अर्थ “देवमानुपतियंग्योन्याश्रया किया है ।१ 
जैयमंग़लाकार नें भाव, लिग:तंथा भूतो की सृष्टि को ही आश्रय' माना है जो 
प्रकति:और पुरषः के समान ही नाना प्रकार के होते हैं । किन्तु वाचस्पति 
'मिश्र;ने पुरुषं को ही वह आश्रय माना”है! ॥६२॥ 
उक्त विवेचन"“से यह सिद्ध हो गया कि संसार, वन्ध, और "मोक्ष प्रकृति 
में ही. होते हैं पुरुष पर इनका आरोप होता है । इन तीनों प्रकार के बन्धनो 
की-जा वस्तुतः प्रकृति के हैं, पुरुष में आरोप जिनके द्वारा होता है, उनका 
[निरूपण अगली कारिका में करते हैं: 


रूपे: सप्तभिरेव तु बध्नात्यात्मानमात्मना प्रकृतिः । 

संव च पुरुधार्थम्प्रति विमोचयत्येकरूपेण ॥ ६३ ॥ 
” प्रकृति: प्रधान, सप्तभिः धर्माधमंज्ञानवे राग्या वे राग्यैदवर्यानिइवर्थात्मकीः, 
“रूप: भाव: आत्मेना स्वेन एव, आत्मानं एव बध्नाति सँव च प्रक्कतिरेव पुन; 
पुरुषार्थ प्रति पुरुपम्य भोगापबर्यमुद्दिश्य, ज्ञानाख्येन एकरूपेण एकेनैत्र भावेन 
आत्मानं विमोचयति निवर्तयति इत्यर्थः । 


प्रकृति अपने धमं, श्रघमं, अज्ञान, विराग, अविगाग,. ऐश्वयं, अनैश्वर्थ 


नामक बुद्धि के सात भावों के द्वारा अपने से ही स्वयं को बांध लेती है तथा * 


अपने ज्ञान नामक एक भाव से पुरुप के लिए अपने को निदत्त कर लेती है । 


बुद्धि के धर्म, अधमं आदि आठ भावों का.निरूपण तेईसवीं कारिका में 
हुआ है । प्रकृतकारिका में प्रयुक्त: ;रूप“ शब्द से उनका ही ग्रहण होता है । 
इन आठभावों में केवल एक ज्ञान नामक भाव विवेकस्याति के द्वारा मक्ति 
प्रदान करता.है रोप सात वंधन के कारक हैं । यह बन्धन वस्तुत पुरुषका न 
—््णणँ्ँललoज लि 
१. यरमात्कारणात्प्रकृतिरेव नानाश्रया देवमानुबतियंग्योस्याश्रया बुद्धय- 
हकारतन्मात्रन्दियभूतस्वरूपेण बध्यते मुच्यते संसरति चेति । गोडपाद- 
भाष्य | 
२. तत्राश्रयाः भावलिज्धमृता: सर्गाः ते प्रकृतिपुरषवन्नानाधिधा: ।जयमङ्गला। 
३. ` तथा जयपराजयौ भृत्यगतावपि स्त्राभिन्युपचयेते। सदाश्रयभत्यानां 
तद्‌भागिस्वाद्‌ । सां० त० कौमुदी । 
क ट्ट 2 
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होकर सूक्ष्मशरीर के छुप में प्रकृति का ही होता है । पुरुष को उसके वास्तविक 

स्वरूप कैवल्य की प्रतीति मात्रज्ञान से होती है जो प्रकृति का हो एक भाव 

है । इसी अर्थ में प्रकृति पुरुष का उपकार करती है और पुरुष के ऊपर आरो- 

«पित अनादिकाल से चले आ रहे अपने खन्धन का ज्ञान पुरुष को कराकर प्रकृति 
स्वयं क्रो ही समेट लेती है । यही पुरुष की मुक्ति है जो वस्तुत: पुरुष की नहीं 

अपितु, प्रकृति की ही मुक्ति है। ॥६३॥ ˆ र 

*सांख्य-शास्त्र का उद्देश्य पच्चीस तत्त्वो का विवेचन.कर प्रकृति और 

पुरुष के भेद को बताना है । अब तक की कारिकाओं से इनका विवेचत हो 

चुका । अनन्तर इस सम्बन्ध में सांख्य-शास्त्र के अध्येता को यह जिज्ञासा होती 


, है कि उक्त प्रकार से तत्त्वज्ञान हो जाने पर फिर'क्या होता है ? इसका उत्तर 


अगली कारिका में देते हैं :- 


एवं तत्त्वाभ्यासान्नास्मि न से नाहमित्यपरिज्षेवम्‌ । 
' अविपर्येयाद्‌ विशुद्धं केवलमुत्पद्यते ज्ञानम्‌ ॥ ६४ ॥ 

, एवं इत्थं, तस्वाभ्यासात्‌ पंचांवश्षतितत्त्वानां अश्र्यसनमभ्यासस्तस्मात्‌ 
तत््वविपयकज्ञानाम्यासाद्‌ अविपयंयात्‌ संशयश्रम रा हित्यात्‌, बिशुद्ध प्रमात्मकं, 
केवलं मिथ्याज्ञानेन रहितं, अपरिश्ञेषभ्‌ नास्ति परिशेषो ज्ञातव्यो बिषयो यस्मिन्‌ 
तादृशं सम्पूर्णमित्यर्थः एवंभूतं नास्मि ग्रहं क्रियाशुन्योऽस्मि, नाहमकर्त्तास्मि, न 
मे स्वामिरहितोऽस्मि, इत्यात्मकं .ज्ञानमृत्पद्यते ।।६४॥ 
उक्त पच्चीस तत्त्वो के निरन्तर अभ्यास से 'मैं (सूक्ष्मशरीर) नहीं 
हूं! या "भौतिक शरीर में नहीं रहता हूं' क्योंक्रि 'यह मेरा नहीं (अपितु प्रकृति - 
का) है ।' 'मैं' (प्रकृति भी) नहीं हुं --इस प्रकार का सम्यकू ज्ञाने उत्पन्न होता . 
है.जो संशायरहित होने से विशुद्ध एवं केवल अर्थात्‌ एक होता. है । 

'तत्त्वाभ्यास' शब्द से पच्चीस तत्त्वों का ज्ञानमात्र अभिप्रेत है या ` 
जीवन में अनुष्ठान, इस विषय में टीकाक्रारा में मतभेद है। ग्रोडपाद, जय- 
मंगलाकार तथा माठर ने इसे पच्चीस तत्वों का आभ्यास माना है ।* वाच: 


१. (क) ` एवमुक्तेन क्रमेण प्र्चावसञतितत्वालोचनभ्यासादियं प्रकृतिरयं पुरुषः 
एतानि पञ्चतम्मात्रेरिद्रियमहामूतानीति पूरुषस्य ज्ञानमुत्पद्य ते । 


(गौडपादभाष्य ), 
(ख) तस्वानि पर्ड्चावर्शात संषां पुनः पुनः स्वरूपेणाभ्यसनमभ्यासः 
स्वरूपेणाभ्यासः । जयमङ्गला । र 
ल 0 ~ A. 
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स्पति मिश्र एवं चन्द्रिकाकार-ने इसे तत्वविष्पक ज्ञानाभ्यास फहा है।'जो 
अन्ततोगत्वा 'प्रकृति और पुरुष के भिन्न-भिन्न होने के बोध में परिणत हो 
जाता है । 


जो ज्ञान उत्पन्न होता है, उसके लिए कारिका में 'विशुद्ध' शव्द का 
. प्रयोग हुआ है जिसका अर्थ है संशुय झौर विपर्यय से रहित क्योंकि शान की 
संकीणंता इन्हीं दोनों से होती है । इसीलिए कारिका में “'विदुद्धम के हेतु के 
रूप में पञ्चम्यन्त 'अविपर्ययात्‌' पद का प्रयोग किया गया है | सिपर्यं् पद का 
अर्थ होता है अज्ञान बर्थात्‌ मिथ्याज्ञान ! उभयकोटिक होने से संशय थी भका- 
रान्तर से मिथ्याज्ञान ही है। क्योंकि सम्यक्‌ ज्ञान मात्र एककोटिक होता है, 


इसलिए विपर्यय में ही संशय का भी अस्तर्भाव करके केवल 'अविपर्ययातू' कहा. 


है जिसमें पंचमी विभक्ति का प्रयोग 'विशुद्धम” के प्रति हेतुता व्यवद करने के 
लिए हुआ है । इस प्रकार सम्यक्‌, मिथ्या और संशय; ज्ञान के तीनों प्रफारों में 
से मिथ्या और संशय का विपर्यय पद से निराकरण कर केवल सम्यकू-झ्ञान को 
“ही यहां विशुद्ध-कहा है । श्रध्यास से उत्पन्न होने वाळे तत्त्व-झञान में शिथ्या- 
ज्ञान का संस्कार भी नहीं रहता ! दसी भाव को प्रकट करने के लिए ज्ञान, के 
विशेषण के लिए कारिका में 'केवरू पळा प्रयोग हुआ है जिसका प्रथं यह है 
कि विपयंथ ज्ञान के संस्कार से भी रहित । यद्यापि विपर्यय ज्ञान की वासना 
भनादि है तथापि तत्त्वविषय के साक्षात्कार से उत्पन्न तत्वज्ञान की वासना के 


हारा विष्यंयज्ञान की वासना का समुच्छेद हो जाता है क्योंकि तत्व-वस्तु की - 


ओर पक्षपात ही वुद्धि का स्वभाव है ।' इस प्रकार संशय और मिथ्याज्ञान से 
मिश्चित न होने से ही सांस्यीय तत्त्वज्ञान को यहां विशुद्ध कहा गया है । तथा 
विपयंग ज्ञान की अनादिवासना से शी वह असंभिन्न शर्थात सर्वथा विनिम कत 


१. (क) उक्त प्रकारेण तत्वविषयज्ञायाभ्यासावादरमैरन्तर्यदीघंकाजसेपिता- 
 त्सत्वपुरुषान्यतासाक्षात्कारिज्ञानमुत्पघतते । यद्विषयश्चाभ्यास 
स्तद्विषयकमेव साक्षातकारमुपजनयति, तत्वविषयदचाध्यास एति 
तरवसाक्षात्कारं जनयति अत उक्त विशुद्ध मिति । तस्वकोयुदी । 
(ख) उक्तप्रकारेण पुरुषगोथराभ्यासाद्‌ पुनः पुनडिचन्तनरूपान्निदिष्या- 
सनादेव ॥ चन्द्रिका ॥ 
२. निरपद्रवभूतार्थस्वमावस्य विपर्यये । न बाधो यस्मवत्वेऽपि बुद्धेस्सस्पक्ष- 
पाततः । (शुन्यकारिका) 
9 
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होता है । अतएव उसे 'केवल' अर्थात्‌ अनादिक'ल से चले आ रहे मिथ्या-ज्ञान 
की वासना से भी सर्वथा रहित कहा है, जिसका अभिप्राय 'मात्रपुरुष' है । 


नि उस ज्ञान का स्वरूप क्या है ? इसका प्रतिपादन नास्मि, न मे, नाहम्‌ से 


हुआ हे । “इन लघु वाक्यों के अथं प्राय: सभी मुख्य टौकाकारों ने भिन्न-भिन्न 
किझे हैं । गौडपाद के अनुसार 'नास्मि' का अर्थ है 'नाहमेव-मवामि'। इसका 
तात्पर्य यह है कि सृष्टि के मन, बुद्धि, भ्रहंकार आदि सभी तत्त्व उत्पन्न होते 
हैं जो तत्व कभी भी उत्पन्न नहीं होता, वह केवल पुरुष ही है । जयमंगलाकार 
के अनुसार 'नास्मि' का अथं हैकि यह जो सूक्ष्म या स्थूल शरीर है, वह मैं'नहीं हूं 
अपितु प्रकृति है । १ माठर ने कहा है कि 'नास्मि तत्त्वानि'--र्मे मन, बुद्धि, महं- 
कार श्वादि तत्वों भें से नहीं हूं । वाचस्पति मिश्र से 'चूंकि कृ, भू एवं अस्‌ घातुएं 
किसी भी किया के वाचक हैं अतः “नारिम' से आत्मा में क्रिया सात्र का निषेध 
ही अभिप्रेत है, ऐसा माना है, तथा 'नास्मि' का अर्थ 'मैं क्रियावान्‌ नहीं हूं! 
यह किया है । इस प्रकार ग्रध्यवसाय, अभिमान, संकल्प एवं प्रालोचन प्रभृति 
अहनिश अनुभूयमान व्यापारों के आत्मा में होने का निषेध ही 'नास्मि का 
अर्थ है ।* 9 

स झे की व्यास्पा में गौडपाद का कहना है कि यह शरीर मेरा नहीं है 
द्योकि मैं भिन्न हूं और मेरा शरीर भिन्न है ।१ जप्रमगछाकार के अनुसार 
“न मभेदम्‌' अपितु 'प्रकृते: यही 'न में” का अथं है । माठर ने पहले के अनुसार 
ही 'नमे' का 'न मे तत्त्वानि' अर्थ किया है। वाचस्पति के अनुसार इसका 
अर्थ है-'न मे स्वामितास्ति' अर्थात्‌ में किन्ही क्रियाकलापों का स्वामी नहीं 


हृ 


१. यदेतत्सुक्मशरीर भौतिक च तस्मिन्नमवामि अपितु प्रकृति: । 
जयमड्भलाकार ॥ 

२. 'नास्मि' इत्यात्मनि क्रियासात्रं निषेधति । तथा च अध्यवतायाभिमान- 
संकल्पालोचनानि चान्तराणि बाह्याइच स्वे व्यापारा प्रात्मनि प्रतिबद्धानि 
बोडव्यानि । तत्त्वकोमुदी । 

३. न मम शरीरं यतो5हमन्य:, शरीरमन्यत्‌ । गौडपादमाष्य । 

४, कर्ता हि स्वामितां लभते. तस्मात्कुतः स्वाभाधिकी स्वामितेत्यथ: । 
तस्वकोमुदी । 
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र ® ) 4 .] 
तीसरा शब्द है 'नाहम्‌! जिसका भ्रथं गौडपादल्के अनुसार 'अहंकार- 
रहितोऽहम्‌' 'मैं अहंकार रहित हूं! है । जयमंगलाकार ने इससे अपने को प्रकृति 


न होने का बोध माना है--'नाहं प्रकृति: । माठर के अनुसार 'मैं महत्‌ आदि 


तक्तों का नहीं हृं--'नाहं तत्त्वानाम्‌' त्ये वाचस्पति इसका अर्थ “नाहं कर्ता! 
मैं कर्ता नहीं हूं! किया हैं'।* डी 


इन तीनों वाक्यों का अर्थ एक सथ मिलाकर देखने से इनके अथं-भेद 
का कारण स्वतः एपष्ट हो जाता है । गौडपाद के अनुसार -नस्मि का 'ग्रथं है 
कि “मुके (पुरुष को) छोड़कर अन्य सभी तत्त्व उत्पन्न होते हैं। मैं ही केवल 
एक ऐसा हूं जो उत्पन्न नहीं होता । क्योंकि प्रधान अर्थात्‌ अव्यक्त प्रकृति ही 
व्यक्त के रूप में जन्म लेती है। उत्पन्न तो यह शरीर होता है जो मेरा 
(पुरुष का) नहीं है क्योंकि मैं (पुरुष) शरीर से सर्वथा भिन्न हूं । यही नहीं 
मुक में तो ग्रहंकार भी नहीं होता कि 'मैं यह हूं ।' 


वाचस्पति मिश्च ने दूसरा पक्ष लिया है। उनका कहना है कि चूँकि 
कु! 'भू' तथा 'अस सामान्य क्रियाएं है जिनका प्रयोग किसी भी क्रिया के 
लिए विहित है, इसलिए यहां 'नास्मि' से आत्मा: पर आरोपित अध्यवसाय, 


१५५०" 


क्रम भंग कर 'न मे' से पूर्व 'नाहं' को लिया है। चुकिआत्मामेंकिसी भी 
प्रकार की क्रिया सम्भव नहीं अतः उसे कर्ता नहीं कहा जा सकता। इस 
आशय को बताने के लिए ही 'कारिका' में 'नाह का प्रयोग हुआ है। यहां 
“अहम्‌ को कर्ता अर्थ का वाचक माना है। क्योंकि “मैं जानता हूं, मैं! 
आता, जाता, खाता, पीता हूं' तथा 'मैं ही किसी को कुछ देता हूं' आढि 
प्रयोगों में सर्वत्र कर्ता का ही परामर्श होता है । इसीलिए इन्द्रिय संघात रूप 
यह शरीर, मन, बुद्धि, अहंकार अथवा बाह्य जगत्‌ में 'माता पिता पुत्र आदि 
जो कुछ है, वह मेरा (पुरुष का) नहीं है । क्योंकि क्रिया और कर्म का स्वामी 


तो कोई कर्ता ही होता है जिसके वे कहे जाते हैं। पुरुष जब कर्ता ही नहीं है 


१. अहमिति कतुं पदम्‌, 'अह जानामि, अहः जुहोमि, अह ददे' इति संत्र 
कतुँ: परामर्शात्‌ । निष्क्रियत्वे च सर्वत्र कतृ त्वाभावः । तत्वकौमुदी । 

२. “नास्मि इत्यनेन आत्मनि क्रियामात्रं निषेधति । वाचस्पति मिश्र; 
तत्त्वकोमुदी ,। 
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ततो त्य कँसे हो सकता है । इस अभिप्राय की अभिव्यवित 'न मे” से होती 
है। 'मे में प्रयुक्त षष्ठी, स्वस्वामिभाव ' रूप सम्बन्ध का बोध कराती है। ' 


* वाचंस्पति ने इन तीनों वाक्यांशों का एक वेकल्पिक अर्थं भी दिया है। 
नास्मि का अर्थ 'मैं प्रसव धर्म युक्त प्रकृति नहीं' अपितु पुरुष हूं', प्रसवधर्मी न 
होने से कर्ता भी नहीं हो सकता--नाहम्‌ । तथा कर्ता न होने से स्वामिता भी 
नहीं आती जिसकी अभिव्यक्ति 'न मे' से. होती है । 


जयमंगलाकार की भी अपनी विशेष व्याख्या है । उन्होने कारिका के 
क्रम को भंग न करते हुए नास्मि का अर्थ किया है--सूक्षम या स्थूल शरीर में 
“भै नहीं! होता अपितु प्रकृति ही उन रूपों में उत्पन्न हुआ करती है । अतः 
दोनों ही प्रकार के ये शरीर मेरे अर्थात्‌ मुझसे सम्बन्धित नहीं हैं--न मे । 
अपितु प्रकृति ही इनका भी आश्रय है । और यह स्पष्ट है कि मैं प्रकृति नहीं 
हूं नाहम्‌ । 


इन सब तत्वों तथा प्रकृति एवं पुरुष के अन्तर को जान छेने के बाद 
भी सम्भव है कि कुछ जानना शेष हो जो अब तक जाना न गया हो प्रौर हो 
सकता है कि वह अज्ञान तत्त्व प्राणियों के बन्धन का कारण या रहस्य हो । 
इस सम्भावना का निराकरण करने, कै लिए ही कारिका में विशुद्ध और केवल 
के साथ ज्ञान का एक और विशेषश प्रयुक्त हुआ है-अपरिशेष । 'नास्ति किचि- 
दस्मिन्‌ परिशिष्ट ज्ञातव्यम्‌“की व्युत्पत्ति से अ्रपरिश्षेषम्‌ का अर्थ यह है कि 
सांख्य-सिद्धान्त के अनुसार जो तत्त्व प्ररिगणित हुए हैं, उनसे भिन्न कोई अन्य 
तत्त्व सम्भव ही नहीं है जिसका अज्ञान बन्धन का कारण हो सके ।।६४॥ 


पू्वेकारिका में तत्त्व-साक्षात्कार के स्वरूप एव प्रकार का निरूपण 
हुआ है । पर शास्त्र के अध्येता के मन में यह प्रश्‍न बना ही रहता है कि उक्त: 
प्रकार के साक्षात्कार से क्या होता है ? अर्थात्‌ प्रकृति एव पुरुष को पूर्वावस्था 
में कोई परिर्वतन होता है या नहीं ? उसका उत्तर अग्रिम कारिका में देते हुँ-- 


१. यदेतत्‌ सृक्मत्ररौर भौतिकं .च तस्मिन्न भवामि, अपितु प्रक्कतिः। न्मे 
इत्यादि न ममेदर्मापं तु प्रहृतेः । नाहमिति - नाप्यहः प्रकुृतिरित्येवं 
तत्तवाभ्यासात्‌,। जयमङ्कला । 
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लेन निवृत्तप्रसवासर्थवश्ञात्सप्सहूपविनियुत्तास । 
प्रकृति पश्यति पुरुष: प्रेक्षकवदवस्थित: सुस्थः' ॥६५॥ 
तेन विशुद्धतत्त्वज्ञानेन कैवल्यवोधेनेतियावत्‌, यं प्रतिज्ञानमुत्पचते तं प्रति 
निदृत्तिः प्रसव: लिङ्गभूतसर्गाख्यो यस्या ताम्‌, अर्थवशात्‌ विवेकज्ञानरू पसामर्थ्यात्‌, 
सप्तस्टरूपबिनिवृत्ताम्‌ घर्मादिसप्तभावेभ्यो निवृत्तां सतीं, प्रकृति प्रधानम्‌, पुरुषः 
प्रेक्षकवत्‌ दशंकवत्‌, निष्क्रियः सन्‌ अवस्थितः वतमानः, सुस्थः बुद्धया संभिन्नः 
(स्वस्थः आत्मनि स्थितः न तु अकृतिस्थ:) सन्‌ प्यति अवलोकयति । 
उस (तत्त्व-ज्ञान के होने) से मात्र सत्त्ववुद्धि से युक्त पुरुष प्रेक्षक की तरह 
तटस्थ भाव से देखता है कि (विवेक ज्ञान रूप) प्रयोजन के सिद्ध हो जाने से 
प्रकृति (मं आदि) सातों भावों से विमुक्त हो गई है और उसने (उसके प्रति) 
ळपनी विकास की क्रिया को छोड़ दिया है । 
तेन' इस सवेनाम पद से पूर्वकारिका में उक्त 'ज्ञान' का परामश होता 
है, जो सांख्यश्ास्त्र-प्रोकत तत्त्वों के निरन्तर के अभ्यास से उत्पन्न होता है। 
ग्रतः इसका अर्थ 'तत्त्वसाक्षात्कारेण' है । 
निवृत्तप्रसवाम्‌ - भोग तथा श्रपवर्ग ही प्रकृति के प्रसव हैं । जब तक 


विवेक नहीं-हो जाता, भोग की क्रिया चलती रहती है। विवेक हो जाने पर 
अपवर्गं की सिद्धि हो जाती है और भोग समाप्त हो जाता है । विवेक-ज्ञान रूप 


प्रयोजन के हो जाने पर अपवग रूपी प्रसव की भी अब पुन: अपेक्षा नहीं होती। 
सप्तरूपविनिद्रताम्‌ -बुद्धि के आठ भाव होते हैं जिन्हें रूप भी कहते हैं । 
ये हैं - धर्म, ज्ञान, विराग, ऐश्वर्य, तथा इनके विपरीत अधर्मे, अज्ञान, अविराग, 
अनैदवर्य । इनमें से-एक 'ज्ञान' का निरूपण ऊपर किया गया है जिससे अपवगं 
की सिद्धि होती है । शेष सात भोग के साधन हैं । ये सातों ही विवेक ज्ञान हो 
जाने पर नहीं होते । कारण की निदत्ति हो जाने से ही इनकी निवृत्ति होती है । 

अवस्थित:--से पुरुष की निष्क्रियता विवक्षित है । जैसे रंगमंच का 
प्रेक्षक नर्तकी को ही त्रृत्य में प्रदत्त तथा उससे निद्वत्त होते देखता है-उसी 
बा पुरुष प्रकृति को सृष्टि में प्रदत्त तथा अन्त में उसको समेटते हुए देखता 
९ 


१. र्व साठर-संमतइच, वा-स्वच्छ:, वि० सुध्यः, इति पाठात्त- 
राणि । 

२. यथा प्रेक्षकः प्रवतितनृत्तामपसंहृतनृत्तां च नतंको पइतियते तथा पुरुषोऽपि 
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शो 


शदुराताऱ्याएवोवैता त 

सुस्थः प्रेक्षक के समान अवस्थित-पद से पुरुष की निष्क्रियता तो सिद्ध 
हो गई । पर”इसी कारिल में उक्त 'प्रकृति पद्यति' के साथ इसका विरोध भी 
तो हों जाता है । क्योंकि जो देखता है, क्या वह सचमुच निष्किय है ? देखना 
भी एक किया है। उसके सम्पन्न होते हुए पुरुष को निष्क्रिय केसे कहा जा 
सकता है? इसका समाधान यह है कि उस समय बुद्धि के रज और तम नामक 
गुणों से रहित केवल सत्त्वगुणोपेत बुद्धि से छाया के रूप में उसका यरिकिचत्‌ 
संभेद (सम्पर्क) बना रहता है ।* .इसी भाव को भ्रभिव्यवित सु--सात्त्विक बुद्धि 


- से स्थित (सुस्थ) पद से होती है। गोइपाद और जयमंगलाकार दोनों के यहां 


'स्वस्थः' पाठ माना है और उसका ग्रथं अपने में स्थित किया है । 


पूवंकारिका की उक्ति कि 'विशुद्ध ज्ञान उत्पन्न होता है, विचारणीय 
है । क्योंकि ज्ञान बुद्धि का धमं होने से प्रकृति का तत्त्व है । वह पुरुप में कंसे. 
उत्पन्न हो सकता है । उसका भी समाधान यही है कि रज एवं तम गुणों से 
असंस्पृष्ट मात्र सात्त्विक अंश में वर्तमान बुद्धि की छाया से संस्पृष्ट पुरुष को 
ज्ञान होता है । सात्त्विक बुद्धि का संस्पश ही, ज्ञान की क्रिया का साधक है । 
ज्ञान उत्पन्न करके वेदान्तियों की अखण्डाकाराकारिता चित्ताइत्ति के समान ही 


, सत्त्वबुद्धि का यह संभेद भी स्वतः समाप्त हो जाता है ॥६५॥ 


ुर्वेकारिका में प्रकृति को निवृत्तप्रसवा कहा है जिसका अर्थ यह है।. 
विवेक हो जाने पर उस पुरुष के प्रति प्रकृति प्रसव बन्द कर देती है किन्तु 
इक्क्रीसवीं कारिका में सृष्टि का कारण प्रकृति और पुरुष का संयोग माना है 
तथा संयोग को 'योग्यता' कहा है | पुरुष का चैतन्य ही उसकी भोग करने की 
योग्यता है तथा प्रकृति की जडता ही उसकी. भोग्य होने की योग्यता है । विवेक- 
ज्ञान होने पर भी प्रकृति ग्रौर पुरुष के संयोग को आधारभूत योग्यताएं चतन्य 
एवं जड़ता निवत्त नहीं होतीं, फिर प्रकृति निवृत्तप्रसवा कसे हो सकती है? 


सुस्थः इति --रजस्तमोवृत्तिकलुषया बुद्धघाऽसंभिम्नः। साच्विषया तु बुढ्या 
तवाष्यस्य मनाक्‌ संभेदो$स्त्येव । अन्यथंवं भूतप्रकृतिवर्शनानुपपत्तेरिति । 


—तस्वकोमुदी । 
२. स्वस्थः इति--आत्मनि स्थितो न प्रकृतिस्थः, ततः प्रकृतेनिवत्तत्वात्‌ । 
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२०४ . | ' साँख्ग्रकारिका-- इद 


यदि यह कहें कि विवेक-ज्ञान होने पर इसके आगे और. कुछ करना. शेष नहीं : 
होता, इसलिए प्रकृति की निवृत्ति हो जाती है, तो यह भी.ठीक नहीं; क्योंकि” ' 


दूसरे पुरुष को भोग की अपेक्षा है ही । इस प्रश्‍न के उत्तर में ही अग्रिम 
कारिका की रचना हुई है । ; 


दृष्टा मयेत्युपेक्षक एको, दुष्टाऽहमित्युपरमत्यन्या । 
सति संयोगेऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति सग्रेस्य ॥:६६ ।,, 


तयो: प्रकृतिपुरुषयोः द्वयोः एकः पुरुषः. मया र छुततदृःष्डा सम्यगुपभुक्ता, 
.इति कृत्वा उपेक्षकः निरभिलाषुकः, भवतीत्यर्थः । अन्या प्रकृति: पुनः अहँ 
पुरषेण दृष्टा' तृंप्तिपथंन्तमुपभुक्ता इति अवधार्य उपरमति. घिरमति न . पुनः 
दर्शनाय प्रवतंते, ततः उभयोः तयो: प्रकृतिपुरुषयो: संयोगे सत्यपि, सर्गल्य सृष्टेः 
चयोजनम्‌ नास्ति। ` 


. (प्रकृति ग्रोर पूरुष में से) एक (पुरुष) यह सोचकर कि मैंने (प्रकृति 
' को) देख लिया हैं (उसकी) उपेक्षा करता है। (तथा) दूसरी (प्रकृति यह 


'सोचकर कि) मैं (पुरुष के दारा) देख.छी बई हूं (सृष्टि से) विरत हो "जाती 


है । (यही कारण है कि) उन .(प्रकृति और पुरुष) दोनों का संयोग बने :रहुने 
पर भी सृष्टि को प्रयोजन नहीं-होता । 


चैतन्य के द्वारा जड का' उपभोग भी  निरुद्दे इय नहीं होता । विधेकर ` 


ख्याति ही.बह प्रयोजनः है जिसके लिए पुरुष प्रकृति का उपशोग करताः रहाँ । 
विवेक-ख्याति रूप उद्य के सिद्ध हो जाने पर न तो पुरुष कौ ही भोग की 


अपेक्षा है और न. प्रकृति. हो. उसकै लिए भोग छुदाती है । पूरुष के द्वारा प्रकृति. 


का भ्रोग'अविवेक क! कार्य :हुँ । अत: विवेक जागृत होवे परं कारण के अभाव 
में कासू. का न होना हो स्वभाविक है.।, पुरुष के द्रास. प्रकृति के उपभोग की 
अपेक्षा तो विवेक-ज्ञान.से होती- है किन्तु जड़ प्रकृति.में' उपरमण की क्रिया 
उंसकीः मुंलप्रदत्ति है। चेतन के द्वारा अचेतन का उंपंभोग साक्षात्‌ न होकर 


परम्परया -तथाः किसी स्थूळ माध्यम से ही सम्भव है। बिना लिंग एवं 


EN 


स्थूल शरीर के भोग हों नहीं सक्ता । वह भी साक्षात्‌ त्रिगुणा- ' 
त्मिका प्रकृति का न होकर उसके विकारों के भी विकार रूप, रस गन्ध . 


आदिः विपयों का होतो है। विवेक-ख्याति होते पर सुक्ष्म या स्यूल-शरीर के 
. साथ पुरुष, का नः तो अहं भाव-बना रहता है और न ही लिंगशरीरः में 
अनादिकालकी वासना से संचालित वे संस्कार होते हैं जिनका उपभोग स्थल- 


i ie | igiti ` 
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( तु ऱ्ह की 


शरीर के द्वारा होता है। यही कारण है कि चेतन पुरुष और अचेतन प्रकृति 
को संयोग होते हुए भी सृष्टि नहीं होती-। प्रकृति की यह मूर-प्रदधत्ति उसी" 
पुरुष के अति अपने को प्रसवोन्मुखी नहीं होने देती, जिसे विवेक-ज्ञान प्राप्त हो 


| भवरावाण्यासपोपैता ' ° २०५ 
| 

| 

| गया होता है । अन्यो के प्रति तो सृष्टि होती ही है ।' ॥६६॥ 


| पूयं की कारीरकाओ में तत्व-ज्ञान से मोक्ष-प्राप्ति का विधान किया 
गया है । दुःखत्रय की आत्यन्तिक निद्धत्ति हो मुक्ति मानी गई है । तथा अना- 
दिकाल से चली ग्रा रही अज्ञान की वासना से ही जन्म भर कर्म होते हैं 
कोहि जिनसे यह शरीर मिला हुआ है। तत्त्व-ज्ञान होने से व्यक्ति यदि मुक्त हो 
। ` जाता तो तत्त्व-ज्ञान के अनन्तर ही शरीर का विनाश हो जाना चाहिए । 
| शरीर के न रहने पर इन्द्रियों के अभाव में पुरुष प्रकृति को कंसे देख सकता 
है ? अतः पूर्वकारिका की उक्ति 'प्रकृति पश्यति पुरुषः' युक्तियुक्त नहीं । यदि 
| यह कहें कि तत्त्वज्ञान हो जाने के बाद भी व्यक्ति तब तक मुक्त नहीं होता जब 
| तक उसके कर्मों का विनाश न हो जाय, जो भोग से ही सम्भव है, तो फिर 
07-१६ „ 'व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञान' से उत्पन्न तत्त्वज्ञीन से मुक्ति होती है।यह कथन 
| अर्थहीन है । क्योंकि कर्मों का अन्त नहीं, फलतः उनके पूर्ण परिपाक का समय 
| निश्चित नहीं किया जा सकता । इसके अतिरिक्त ये ही कर्म नये कर्मों की 
। श्रखल्ला को भी जन्म देते हैं फिर मुक्ति कैसे मिल सकती है ? प्रकृत कारिका 
में इसी तथ्य का विवेचन करते हैं :--- 


सम्यग्ज्ञानाधिगमाद्‌ धर्मादीनामकारणप्राप्तों । 
तिष्ठति संस्कारवज्ञाच्चक्रत्रमिवद धुतशरीरः ॥६७॥ 


आत्मज्ञानमेव सम्यग्ज्ञानं तस्य अधिगम: प्राप्तिः तस्मात्‌ हेतोः धर्मा- 
दीनां घर्मज्ञानविरागैदवर्याणामकारणप्राप्तौ अग्निदग्धबीजवदशक्तत्यात्‌ जन्म- 
जन्मान्तरसंस्कारवशात्‌ चक्रम्रसिवत्‌ घृतशरीरः देहेन सहितः तिष्ठति जीवति । 


सम्यग्ज्ञान प्राप्त कर लेने पर (पुनर्जन्म एवं कमं के साधक) घमं आदि 
कारण नहीं रह जाते अथवा उनकी प्राप्ति भ्रनायास हो जाती है । (भर तब) 
प्राणी चकके के घूमने के समान (पूर्वजन्म के) संस्कारों से शरीर प्रारण किये 


रहता है । 


१. विमुक्तबोधान्न सृष्टि: प्रधानस्य लोकवत्‌ । सां० स्‌० ६४३ 
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पनि फे न _ छएयकारिफा-६७ 


` अम्यब्धाव फा निउपण चोसठवीं फारिका में किया गया है जो पच्चीस 


~ 


... साए्यीय तत्वों के निरन्तर घम्गास से उत्पन्न होता है इती रो विशुद्ध” 
- परिशेषः तथा 'केवळ'. पदों से शी. प्रभिहित किया गया है। यस्तुर्त:ः यह 

पुरुष फा आत्मज्ञान ही है । .इसंके श्राप्त-हो जाने पर फिर पुनर्यन्म फी सम्मा- 

घना समाप्त हो“ जाती है । पुनरजंन्म. फा कारण बुद्धि के धर्म ज्ञाच जादि थावों 

हे जधिवासित लिंगशरीर ही है। तत्त्वधान हो खाने पर धर्सादिभाष भुने हुए. 

थीज के समान पुनजेन्म के झप में अंकुरित होने में समयं नहीं होते । यही 

, घर्मादि.का अकारणत्व प्राप्त करना है' जिसका अभिप्राय यह है कि णन्म- मै 

.. अन्मान्तर प्राप्ति के जो कारण हैं, वे अव कारण नहीं रह जाते । Ns 

जहां तक शरीर का प्रश्‍न है, वह प्रारद्धकर्मों तथा ग्रहण किये. हुए | 

अन्न पान भांदि के संस्कार से उसी प्रकार बना रहता है जिस प्रकार सान 
बन्द फर देने पर भी कुम्हार का चक्का पाई हुई शक्ति से देर तक घूमता रहता 
हैं, तुरन्त बन्द नहर हो जाता । इसका शभिप्राव यही है फि यद्यपि. शरीर फे 
संचालन फे कारणभूत धर्म आदि भाय चष्ट हो गये होते है, तथापि सने जथ 
तक के भोग फे ठिए यह शरीर मिला रहता है, तव तक यह चलता रहता ह 
उपनिषदों मैं भी इस दक्षा को स्वीकार किया गया है और इस स्थिति को 
जीर्वन-मुक्त कहा गया है ।' वेदान्त-सून में तो यही विहित है कि भ्राख्यकर्नी , . 
के भोग के अनन्तर ही मुक्ति मिलती है।* ज्ञान से उस पुण्य शीर पाप फा 

क्षय. माना गया है जिसके फल के भोग का प्रारम्भ महीं हुआ है। इसीलिए 
शंक'राचाये ने भी उक्त सूत्र की व्याख्या करते हुए यही कहा है कि जित पुण्य» 
पाप के फल का भोग प्रारम्भ हो गया है, उसकी परिसमाप्त भोग के छारा होने क 
के अनन्तर ही जीव को ब्रह्मपद की प्राप्ति होती है।? गौडपाद और जयधंगलाकार 
ने 'चक्रभ्रमवत्‌' पाठ माना है जबकि वाचस्पति में “्चुक्ञ्जभिवत्‌' पाठको ही 
प्रमाणित किया है। पाठभेद से अ्थंमेद में कोई अन्तर नहीं पड़ता, व ही 
छन्द में ॥६७॥। 


१. तस्य तावदेवचिरं यावय्‌ न यिमोक्येऽयसम्पत्त्ये। छान्दोग्य उपनियद्‌ 
६।१४।२ 
२. भोगेन त्वितरे क्षपयिस्वाऽय सम्पच्चते ॥। ग्रह्मसुश्र ४।१।१६ 
३. अनारण्घकायंयो पुण्यपापयोविद्यासामर्थ्यात्‌ क्षय उषतः, इतरे तु आरज्व- 
* कार्ये पुण्यपाये उपमोगेन क्षपयित्वा ब्रह्म सम्पद्धते । ब्रह्मसूत्र ४।१९।१९ 
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प्रारव्धकर्मों के संस्कारवश ही ज्ञान-प्राप्त व्यक्ति शरीर घारण किये 
रहता है यह बात सिद्ध हो गई । उसकी सुक्ति कब होती है ? इसका स्पष्टी- 
करण झग्रिम कारिका में करते हैं ० 


| ग्राप्ते शरीरभेदे चरितार्थत्वालाघानविनियत्तो 
| * ऐेफान्तिकसात्यन्तिकञुभयं केवल्यमाप्नोति ॥६८॥ 
| 


झरीरभेदे थारव्धकमंणोत्पादितस्य शरीरस्य नाशे प्राप्ते जाते वरिसाथं 

स्वात्‌ कृतमोगापव्गंलक्षणप्रयोजनकत्वात्‌ प्रधानविनिवृत्तौ प्रधानस्य मूलप्रकृते 

“नि लिञ्चात्मना परिणतस्य लयं गते पुरुषः ऐकान्तिकम्‌ ग्रवदयम्भवनीयम्‌, आत्यन्तिएं 
_ भुनरनुरपाद्न्यमुसयं उ भयप्रकारकं, फेयल्यं मोक्षमवाप्नोति । 


| शरीर के छूट जाने पर प्रधान अर्थात्‌ मूल-प्रकृति अपना भोगापवर्ग ० 
खूप कार्य पुरा कर लेने फे कारण निवृत्त हो जाती है भोर तबे पुरुष ऐकान्तिक 

| (अनिवायं रूप से) तथा आत्यन्तिक (सर्वदा के लिए) दोनों प्रकार के कैवल्य 
777 . को प्राप्त कर लेता है। 


शरीरभेद पद का अथं शरीर छूटन! है । तत्वज्ञान से उन कर्माश्नयों दो 
। * 'फलोत्पादिका शक्ति नष्ठ हो जाती है जिनका विपाक अभी आरम्भ नही हुआ 
। होता है! जिन कर्मों के अपने फल की प्राप्ति को'समारम्भ हो गया होता है, 
| उनका रोग तो होकर ही रहता है, चाहे वह नाममात्र के लिए ही क्यों न हो 
। उसमें अन्तर इतना ही पड़ता है कि ये भोग पुनः कर्म-संस्कार को जन्म नहीं 
| र देते । 
| 


चरितार्थं शब्द से पुरुष के भोगापवर्ग रूप प्रयोजन को सिद्धि कर 

चुकने के अर्थ का बोध होता है। प्रकृतिं जिस पुरुष के आ रूप 

२, प्रयोजन को सिद्ध कर चुकती है, उससे निवृत्त हो जाती है। ग्रंथ की प्रयम- 

१. क्वारिका के समान ही यहां पर प्रयुक्त ऐकान्तिक पद का अथं अवझ्यभ्भावी 
तथा आत्यन्तिक पद का अर्थ अविनाशी होता है ॥६८॥। 


अब तक की कारिकाशों में सांख्य के जिन सिद्धान्तो का प्रतिपादन - 
किया गया है, उनकी परिपुष्टि यद्यपि प्रमाणपूर्वक हुई है, तथापि उनमें अध्ये- 
ताओं की श्रद्धा के लिए अब यह बताना चाहते हैं कि यह सारा ज्ञान ऋषियों 
में मूर्धन्य कपिल का दिया हआ है ¬ . 
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. पुरुषार्थज्ञानमिद . गुह्य परमर्षिणा समाख्यातम्‌ । 
स्थित्युत्पत्तिप्रलयादिचन्त्यन्ते यत्नः भूतादाम्‌ ॥६९॥ , 
इदं गुह अप्र कादयं पुरुषार्थज्ञानं पुरुषस्य अर्थस्य प्रयोजनस्य मोश्स्याथं 
यस्मात्ताहशं सांख्यशास्त्रं, परमषिणा कपिलमुनिना समाख्यातं कथितम्‌ । यत्र 
येन-ज्ञानेन भूतानां प्राणिनां स्थित्युत्पत्तिप्रलया: स्थितिरवस्थानम्‌, उत्पत्तिरा- 
विर्भावः प्रलयः तिरोभावश्च, चिन्त्यन्ते विचार्यन्ते । 
ऋषियों में मूर्धन्य (भगवान्‌ कपिल) ने पुरुष को मोक्ष रूप प्रयोजन की 
प्राप्ति के लिए इस ज्ञान का निरूपण किया है जो गोपनीय अथवा दुर्बोध्य 
(भी) है ॥ इसमें प्राणियों की उत्पत्ति एवं विनाश का विचार किया गया है। 
'पुरुषार्थ' पद से यहां परमपुरुषार्थ मोक्ष का श्रथवा पुरुष के परम अथं उसी 
` मोक्ष का प्रहण होता है जो पुरुष का प्रयोजन भी है और ज्ञान भी । गुह्य पद 
का अर्थ वाचस्पति ने ुर्ोध्य, गौडपाद ने रहस्य तथा जयमंगलाकार ने 
प्रकाशय किया है। यद्यपि सांख्य-कारिका में मुनिकपिल का नामतः कहीं 
उल्लेख नहीं हुग्रा है, तथापि इस कारिका में प्रयुक्त परमषि शब्द से तथा 
अग्रिम कारिका के मुनि शब्द' से उन्हीं का ग्रहण होता है। क्योंकि वे ही इस 


शास्त्र के. प्रवर्तक हैं। कपिल मुनि चू कि वैदिक मन्त्रों के द्रप्टा नहीं है, अतः, 


उनके लिए यहां ऋषि पद का प्रयोग विचारणीय है । 


इस ग्रथ की यह अन्तिम कारिका है जिस पर गौडपाद ने टीका की 
है। इसके बाद की कारिकाओं पर उनकी टीका उपलब्ध नहीं होती जो 
सम्भवतः हुई. ही नहीं है। कुछ लोग इससे यह भी अनुमान लगाते हैं कि शेष 
-तीनों कारिकाएं प्रक्षिप्त हैं । ग्रंथ की अन्तिम बहत्तरवीं कारिका में पूरे ग्रंथ 
को 'सप्तति' पद से अभिहित किया गया है जिसका अभिप्राय यह है कि इसकी 
कुल कारिकाओं की संख्या सत्तर है। किन्तु गौडपाद ने पता नहीं क्यों प्रकृत 


र 


उनहत्तरवीं कारिका तक की टीका को'है । इस सम्बन्ध में विशेष विवेचन 


भूमिका मे किया गया है। 

स्थिति, उत्पत्ति औरं प्रलय शब्द को व्याख्याएं भिन्न-भिन्न प्रकार से 
की गई है। गौडपाद ने स्थिति को अवस्थान, उत्पति को आंविर्भाव तथा 
प्रलय को तिरोभाव माना है ।' जयमंगलाकार का कहना है कि उत्पन्न पुरुष 


१. पत्र ज्ञाने भूतानां वेकारिकां स्थित्युत्पत्तिप्रलय्दवस्थानामाविर्भावतिरो- 
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का बन्धनरूप में रहना ही स्थिति है जो दैव, मानुष और तेयंक रूप में होता 

है। उत्पत्ति तन्मात्राओं से पंचमहाभूतों की सृष्टि 'है तो प्रलय सव का 

| उत्क्रमण करके सृष्टि कः संहार हे । इसमें पृथ्वी भ्रादि अपने अपने कारणों 

| में लीन होते हुए मूल-प्रकृति के रूप में द्री शेष रह जाते है'।' वाचस्पति 

| मिश्र ने इन पदों की कोई व्याख्या नहीं की है । 'भूतानाम्‌' पद से गौडपाद 

२ और जयमंलाकार ने प्रकृति के सभी विकारों का ग्रहण किया हैं जबकि वाच- 
स्पति मिश्र ने मात्र प्राणियों का । 'यत्र' में निमित्त में सप्तमी है। ॥६९॥ 


| 

| 

॥ ; मुनि कपिल से लेकर प्रकृत ग्रंथ के कर्ता ८ईइवरकृष्ण तक की आचायं- 
। त परम्परा का उल्लेख अग्रिम दो कारिकाओं में किया है :-- 


| एतप्पवित्रमग्र्यं सुनिरासुरयेऽनुकस्पया प्रददौ । 
आसुरिरपि पञ्चशिखाय तेन बहुधा कृतं तन्त्रम्‌ ॥७०॥ ` 


पवित्रं सकळदुःखनाशकत्वात्पविश्रम्‌ अग्र्यम्‌ पावेनेग्यो संवेभ्यो मुख्यम्‌, 

- एततसांश्यशास्त्रं सुनि: कपिलः, अनुकम्पया कृपापात्रतया, आसुरये आसुरिनाम- 

* काय शिष्याय, प्रददौ ग्रध्यापितवान्‌ । आसुरिरपि पञ्चशिखार "रशिष्यायैतत्सां- 
। ख्यसिद्धान्तं प्रददो । तेन पंचशिखेन अस्य बहुघा तन्त्रं कृतम्‌ ग्रनेकप्रकारेण 
| सिद्धान्तमम्‌ं विस्तारितम्‌ । 


मुनि कपिल ने इस पवित्र एवं श्रेष्ठ (सांख्य सिद्धान्त) को अपने पट्ट 
शिष्य आसुरि को कृपापुर्वेक दिया (अध्यापन किया) । आसुरि ने भी (इसे 
अपने शिष्य) पंचशिख को (दिया), जिन्होंने इसका अनेक प्रकार से विस्तार 

= किया । १ 


यहां सांख्य-सिद्धान्त में प्रतिपादित ज्ञान को पवित्र कहा गया है। 

| सांख्य-सिद्धान्त की पवित्रता वैदिककर्मकाण्ड की तुलना में ही निहित है ॥ अतः 

| दूसरी कारिका में वैदिक उपाय को अविशूद्धि से युक्त बताकर यहां सांस्य- 

| १. यत्र ज्ञाने सूतानां ब्रह्मादिस्तम्बपर्य॑न्तानां स्थित्यादयो व्यवस्याप्यन्ते । तत्रो- 

। त्पन्नानां प्रबन्धेनावस्थानं स्थितिः, सा च त्रिषु स्थानेषु देवमानुषतेयं- 

ग्योनेषु उत्पत्तिः, सृष्टि: प्रधानादया वत्‌ तन्मात्रेभ्यः पञ्चमहाभूतानि । सुष्ट्‌- 
युपसंहारे महाप्रलयः सर्वोऽप्यु्क्रमेण । तद्यया पृथिव्यादयस्तन्मात्रादिषु 
लीयन्ते यावत्‌ प्रधानमिति । जयमङ्कला ।. सँ oa 


°‘ 


^ 
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शास्त्र प्रोवत 'व्यवताव्यवतज्ञविज्ञान' को पवित्र कहा है जिसका अभिप्राय यही 
है कि दुःखनिवृत्ति के इस उपाय में किसी भी प्राणी की किसी भी प्रकार की 
हिंसा .का कोई प्रदन नुहीं उठता । अतएव इस ज्ञाक को 'अग्रयः अर्थात्‌ दुःख- 
निवृत्ति के सर्ब प्रकार के उपायों में श्रेष्ठ कहा गया है । 'अनुकम्पया' से तात्पयं 
यह है कि मुनि कपिल को . घम ज्ञान विराग और ऐश्वयं नामक चारों भाव 
जन्मजात सिद्ध थे । ज्ञान भाव से उन्होंने देखा कि जगत्‌ भ्रज्ञाठान्धकार मे 
निमग्न होकर नाना प्रकार से पीड़ित हो रहा है जिससे उनमें करुणा उत्पन्न 
हुईं। उससे प्रेरित होकर ही उन्होंने आसुरि को यह ज्ञान दिया । जयमंगला- 
कार के प्रनुसार आसुरि उनके सगोत्र ब्राह्मण थे और अपने विरक्ति-भाव से 
धुनि के कृपापात्र हो गये थे । उन्होंने इस ज्ञान को अपने पट्टणिष्य पंचशिख 77 
को दिया जिन्होंने. इस शास्त्र में निष्णात होकर षश्षितन्त्र नामक विशाल ग्रंथ की 
_ . रचना की ॥७०॥ 


ईवरकृष्टा को सांस्य-शास्त्र का ज्ञान साक्षात्‌ न मिलकर शिष्य- 
परम्परा.से प्राप्त हुआ जिसका निरूपण अग्निम कारिका में करते हूँ: 


दाष्यपरम्परागतसीइवरकृष्णेन चैतदार्याथिः । 
संक्षिप्तमार्यमतिना सम्यग्विज्ञाय सिद्धान्तम्‌ ॥७१॥ 


थिष्यपरम्परया आगतं प्राप्येतत्सांख्यज्ञास्त्रमायंभतिना श्रेष्ठबुद्धिना, 
ईषवरक्ष्णेन सिद्धान्तं शास्त्र सम्यग्‌-अधी तिबोधाभ्याँ सम्यक्‌ रूपेण विज्ञाय ज्ञात्वा 
भार्या: तदाख्यछन्दोविशेषविशिष्टपच्चैः संक्षिप्त संक्षेपेण कथितम्‌ । 


बुद्धिमान्‌ ईश्वर कृष्ण ने शिष्यपरम्परा से प्राप्त इस साल्य-सिद्धान्व 7 
को अच्छो तरह समझ कर इन आर्यायो में संक्षिप्त कर दिया है । 


सांख्य-शास्त्र का यह ज्ञान जिसका मिरूपण ईश्‍वर कृष्ण ने इन सत्तर 

कारिकाओं में किया है, उन्हें साक्षात्‌ पंचशिख से नहीं प्राप्त हुआ था, अपितु 
पंचशिख के दिष्यों, प्रशिष्यों की परम्परा से ही इन्होंने उसका सम्यक्‌ 
अध्ययन किया था । इनके साक्षात्‌ गुरु कौन ये ? इसका उल्लेख भी यहां नहीं 
हुआ है। जिसका अभिप्राय यहो है कि किसी एक विशिष्ट व्यक्ति से उन्हे 
यह ज्ञान नहीं प्राप्त हुआ भ्रपितु स्वयं के भ्रध्यवसाय तथा पंचशिख के ग्रंथ 
बष्ठितन्त्र एव तत्कालीन सांख्य-शास्त्र के अनेक पण्डितों के सम्पर्क से ही इन्होंने 

“ इस शास्त्र में अपनी इतनी गति प्राप्त की । पंचशिखकृत षष्टितन्त्र ग्रंथ भी भव 
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उपलब्ध नहीं होता ] सम्भव है फि इतके समय में उपलब्ध रहा हो । इन्होंने 
| अपने लिये 'आर्येमति' विशेषण का प्रयोग किया है जिसका भ्रथे करते हुए 
| ° वाचस्पति मिश्र कहते हैं कि तत्त्व के समीप पहुंचने वाळी बुद्धि ही मार्या है, 
| जिसुक्ी मति उससे युक्त है वही आर्यमति भर्यात्‌ सूद्वमतत्त्वदर्ी है ।१ आर्या 
| एक 'छुन्द के प्रकार का नाम है जिसके प्रशम ग्रौर तृतीय पाद में बारह मात्राए, 
। द्वितीय पाद में अठारह तथा चतुर्थ पाद में पन्द्रह मात्राएं होती है, ॥७१॥; 
यहां यह कहा जा सकता है कि जैसा कि नाम से ही प्रतीत होता है 
षष्टितन्त्र में सम्भवतः साठ तरवों का विवेचन रहा होगा। सांख्य कारिका में 
. तो कुल पच्चीस तत्त्यों का ही विवेचन हुभा हैं। क्या यह सांख्य का प्रकरण 
> ` ग्रंयतो नहीं है ? इस शंका को निमूल करने लिए ग्रंथकार ने अग्रिम तंथा 
अन्तिम कारिका की रचना की है १ 


सप्तत्वां फिल येऽर्यास्सेऽर्याः कृत्स्नस्य वष्डितन्तरस्य । 
आर्यायिकाविरहिताः - परवादबिंवजिताएचापि ॥७२॥ 


फल ` शप्तत्यांसप्ततिसंख्यायुक्तसरंल्यकारिकायामस्यां येऽर्थाः ये विषयाः प्रतिपा- 
| 
| 


दिता: सर्वे च ते छुत्त्वत्य विशालस्य षष्डितन्त्रस्य पंचशिखकृतस्य एतन्नामकस्य , 
ग्रंथस्य, अर्थाः विषया: सन्ति। .अत्र हि पुनः ते आख्यायिकाविरहिताः, कथातद्‌- 


| - ० घटितहष्टान्तरहिताः अथवा ग्रास्यानमास्यायिका तद्विरहिताः, अपिच परवाद 
विर्याअत्ताः मतान्तररहिताइच सन्ति । 
जिन विषयों का प्रतिपादन उक्त सत्तर कारिकाओं में हुआ है, वे सब 
निखिल षष्टितन्त्र के ही हैं। षष्टितन्त्र में निरूपित आल्यानों तथा मत- 
ण मतान्तरों को यहाँ नहीं लिया गया है। 
उक्त विवेचन से यह सिद्ध हो जाता है कि सांख्यकारिका बष्टितन्त्र 
का ही एक रूप है जिसमें दृष्टान्त के रूप में दिये- गये भ्राख्यान. तथा मत- 
| भतान्तरों का समावेश नहीं किया गया है और इस प्रकार यह्‌ विशुद्ध रूप से 
सांख्य-सि़ान्तों का ही प्रतिपादन करती है । 


ss ys 
१. आराष्या तस्येभ्य इति आर्या, आर्या मतिः यस्य सोऽयमार्यमतिः । 


अष्टादश द्वितीये चतुर्यके पञ्चदश् सार्या ॥ 29 
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२१२ 2 , , साँख्यफारिका-७२ | 


षष्टितन्त्र शब्द में प्रयुक्त तन्त्र पद को सत्तरवीं कारिका में निरूपित 
तंत्र से सम्बन्धित कर इसे पंचशिख कुत माना जाता है। इसमें प्रयुक्त षष्टि 
शब्द संख्यावाचक है जिसका अर्थ यह प्रतीत होता है कि वह ग्रंथ साठ तत्त्वों 
का विवेचन करता था । चूकि ग्रंथ उपलब्ध नहीं है इसलिए उम साठ तत्त्वों 
के विषय में ठीक ठीक कुछ नहीं कहा"जा सकता । वाचस्पति मिश्न ने भ्रपनी 
टीका तत्त्वकौमुदी में राजवतिक के नाम से पदार्थों की साठ संख्या “गिनाई है 
जिनकी सूची निम्न प्रकार है :-- 


प्रधान का अस्तित्त्व । 

प्रधान का एकंत्व । | 

इसका अर्थवत्वं अर्थात्‌ व्यक्त के साथ इसका कार्यकारण भाव । 
पुरुष से प्रधान का भेद । 

प्रकृति की परार्थता (पुरुषोपकारकत्व) । 

पुरष झी अनेकता । ड 
वियोग अर्थात्‌ प्रकृति-पुरुष का अपवर्गस्थिति में विवेक । 

योग भ्रर्थात्‌ अपवग से पहले प्रकृति-पुरुष का अभेद । 

शेषर्वात्त, तत्वज्ञान की प्राप्ति के अनन्तर भी शरीर एवं उसकी 
क्रियाश्रों का होना । 

१०. पुरुष का कत्तु त्वाभाव । 


छट छो छ रा छन ७0 फा 22 5० 


उक्त दस तत्त्व भौतिक हैं । शेष पच्चीस में से पांच प्रकार का विपयंय, 
९ प्रकार की तुष्टियां, अट्ठाइस प्रकार की अद्यक्तियां तथा भ्राठ प्रकार की 


सिद्धियां मिलकर कुल साठ तत्त्व हो जाते हैं । 


प्रधानास्तित्वमेकत्वसथंवत्वमथात्यता । 

पाराष्यं च तथानेक्यं वियोगो योग एव च ।। 
शेदवृत्तिरकतृं त्वं मौलिकार्था: स्मृता दश । 
विपयंय: पञ्चविघस्तथोक्ता नवतुष्टय 
करणानामसाम्यंमष्टाविञ्ञतिघा मतम्‌ । 

इति षष्टिः पदार्थानामष्टाभिः सह सिद्विमिः ॥ 


माठराचायं ने अपनी टीका में एक ओर कारिका का समावेश किया 
है जो अन्य पाठो में उपलब्ध नहीं है, न ही किसी भ्रन्य टीकाकार की उस पर 
दीका है। यहां भ्रन्त में उसकी भी व्याख्या की जा रही है-- 
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त्र ० a 
अनुधाव्याल्योपेता र रिट २१३ 
तस्मात्समासदृष्ट क्ास्त्रमिदं नाथतइच परिहीनम्‌ । 
2, तन्त्रस्य च बुहन्मू्तदर्पणसंक्रान्तभिव बिम्बम्‌ ॥७३॥ 


& 
| 


० तस्मात्‌ आख्यायिकाविर हितत्वात्‌ परवादवियेजितत्वाच्च समासदष्टं 
संक्षेपेण विवेचितमिदं शास्त्रं सांख्पकारिकारूपमर्यंतः विषयतः च परिहीनम्‌ 
न्यूनं सदोषं वा न नास्ति इत्यर्थः अपितु इहन्मूतेः विशालहायस्य तन्त्रस्य 


षष्टितन्त्रना मकस्य ग्रन्थस्य दपेणसंक्रान्तं दपणे पतितं बिम्बमिव प्रतिकिम्ब- 
मिवास्ति । 


इसलिए संक्षेप में दिखाई देता हुआ. सांख्यकारिका नामक यह 


| विवेचन विषय की दृष्टि से हीन नहीं है। अपितु यह विशालकाय उसी 


षष्टितन्त्र का हो मानो दपंण में पड़ा हुआ प्रतिबिम्ब है । 


` यहां 'तस्मात्‌' से पूर्वकारिका में उक्त आरुपायिकाविरहित और, 
परवाद-वियजित कारणों का ग्रहण होता है जिससे यह ग्रंथ संक्षिप्त प्रतीत 
होता है । इसके स्वरूप की लघुता का कारण यह नहीं है फि इसमें सांख्य के 
सभी विवेच्य विषयों का समावेश नहीं हुआ है, अपितु यह सांख्य-सिद्धान्त के 
प्रतिपादक परम महनीय ग्रंथ षष्टितन्त्र का ही प्रतिबिम्ब रूप है ॥७३॥ 


ss 
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रङ्ग ५९ विमोचयति ६३ 
रङ्गस्य ६६ विमोक्षार्थं भ््द 
रज १३ विराग ३, २३ 
रजोविशाल ५४ विशिनष्टि ३७ 
रसन २६ विशुद्धि {४ 
राग ४५ विशेषा ३८,३९ 

श्त राजस . ४५ विशेषाविशेषयिषय० ३४ 
खप | २३,६३ बिषय ११,३५ 
ल विषयाख्य ३३ 
लघु १३ विषाद १२ 
लिङ्ग १०,२०,४०,४१,४२,५२,५५ दत्ति १३/१८,२६,३०,३१ 

लिङ्ग लिङ्जिपूर्वक ५ वेत २५,४३ ” 
लोक ५८ वेकृतिका ४३ 
ति । वैराग्य . - डॅश 
वचनादान० २८ वैदवरूप्य दु १५ 
वत्सविदिद्धि ‘. ५७ व्यक्त ॥ २११ 
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२२५ 
पाब्य का०्सं० 
व्यवतिष्ठते. ४२ 
व्यवधान न ७ 
द्वा 
दावत ” ह्‌ 
दाविती १५ 
दाक्यकरण - ९ 
शब्द 2 ए१ 
शब्दविषया . १३ 
शब्दादि न २८ 
. _ पारीरभेद द्द 
शान्त > ३८ 
शास्त्र दर ७३ 
सिष्यपरम्परया . ७१ 
शेषाणि ३४,३५ 
“श्रेयान्‌ क 
श्रोत्र _-.. - २६ 
० ष्‌. क ७ 
षष्टितन्त्र(स्य) .. ७२ 
षोडशक २२ 
स की 
सः २५ 
संकल्पक २७ 
संक्षिप्त - ७१ 
संघातपराथं १७ 
संयोग २१,६६ 
संसरति .. ¥o 
संसार ४५ 
' संस्कारवश ६७ 
सक्रिय वी १० 
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ह सांउवकारिक्षा 
शएद फा०्लं० 
सतः र छ ६० 
सति 2६९ 
० सत्कार्य ० & 
सत्त्व दि १३ 
सत्वविशाल शड 
सप्त ३,६१ 
सप्तत्यां - _ ७२ 
सप्तदश 
सप्तरूपविनिं० ६५ 
समन्वय 7 १५ 
समाख्यात ६९ 
समानाभिहार८ ७ 
*समासत: ५ ५३ 
- ससासहष्टं ७३ 
समुदय १६ 
सम्यग्ज्ञानाधि० ६७ . 
सम्यग्‌ विज्ञाय ७१ 
सगं २१,२४,५२,५३,१४,६६ (स्य) 
स॒वं ३५,३६ 
सर्वप्रमाणसिद्ध० ¥ 
सर्वेसम्भवाभाव 
_ सलिलवत्‌ १६ 
“सह ३९,४३ 
सांसिद्धिक ४३ 
सा २६,३७)६३ 
साक्षित्व - १६ 
सात्विक २५. 
साधम्यं ` २७ 
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जु हज द २२६ 
शब्द फा०्से० शब्द हू का०्सं० 
सान्त:करण ७ ® ` ३४ २ स्थाणादि० र्‌ 
सास ॥ A 
साक ३३ स्प > २६ 
सामान्य ६:११ . स्वच्छ ६५ 
सामान्यकुरणद्त्तिष ` २६ स्वभावेन ५५ 
सामीप्य ७ स्वार्थं ५६ 
सावयव १० स्वस्थ ६५ 
सिद्ध २,९१४, १८,१९७ स्वालक्षण्प २९ 
सिद्धान्त ७१ स्थिति ् ६९ 
सिद्धि ४६,४७,४९,५१ स्मृतः ३८ 
सुकुमारतर ६१ स्वांस्वां ३१ 
सुहत्प्राष्ति ५१ ह 
सूक्ष्म ३७,३९ हेतु ड १,३१ 
सौक्ष्म्य ७, हेतुमत्‌ १० 
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अय प्रथमोष्याय 


, अथ त्रिविषदुःखनिइत्ति रत्यन्तपुरुषार्थः । 
, न हष्टात्‌ तत्सिद्विनिदत्तेध्प्यनुदृत्तिदर्शनात्‌ । 
. प्रात्यहिकक्षुत्मतीकारवत्‌ तत्प्रतीका रचेष्ठुनात्‌ पुरुषार्थत्वम्‌ । - 
, सर्वासम्भवात्‌ सम्भवेऽपि सत्तासम्भवाद्‌ हेय: प्रमाणकुरळ: । 
, उत्कर्षादपि मोक्षस्य सर्वोत्कषंश्रुते: । 
« अविद्येषदचोभयो: । 
, न स्वभावतो बद्धस्य मोक्षसाधनोपदेशविधिः । 
, स्वभावस्यानपायित्वादननुष्ठानलक्षणमप्रामाण्यम्‌ । 
« नाशक्योपदेशवि घिरपदिष्टेडप्यनुपदेशः । 
« शुक्लपटवद्वीजवच्चेत्‌ । 
« शक्त्युद्भवानुद्धवाभ्या नाशक्योपंदेवा; । 

१२. न कालंयोगतो व्यापिनो नित्यस्य सर्वसम्बन्धात्‌ । 

१३. न देशयोगतोऽप्यस्मात्‌ । 

१४; नावस्थातो देहधमंत्वात्‌ तस्याः । . 

१५. असङ्गोऽयं पुरुषः । | 

१६. न कमं णाऽन्यधमं त्वादतिप्रसक्तेइच । 

१७. विचित्रभोगानुपपत्ति रन्यघम्ंत्वे । 

१८. प्रकृतिनिबन्धनाच्चेन्न तस्या अपि पारतन्त्र्यम्‌ । 

१६. न नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावस्य तद्योगस्तद्योगादते। | 

२०. नाविद्यातोऽप्यवस्तुना बन्धायोगात्‌ । 

२१. वस्तुत्वे सिद्धान्तहानिः । 

२२. विजातीयद्दतापत्तिदच । 

` २३. विरुद्धोभयरूपा चेत्‌ । 

° , २४. न तादृक्‌पदार्थाप्रतीतेः । 7 
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२५. न वयं षट्पदा्थवादिनो वैशेषिकादिवत्‌ । 
२६. अनियतत्त्वे नायौक्तिकस्य संग्रहोऽन्यथा बालोन्मत्तादिसमत्वम्‌ । | 


A 


२७. नानादिक्क्रियोपरागनिमित्तकोऽप्यस्य १ 
२८. न बह्ाभ्यन्तरयोरुपरञ्योपरञ्जकभावोऽपि देशव्यवघानात्‌ त. प्रस्थपाट- 
- लिपुत्रस्थयोरिव । ० 
८ २९. द्वयोरेकदेशलब्धोपरागान्न व्यवस्था । है 
३ . अहृष्नवशाच्चेत्‌ । ; दै 
३१. न हृयोरेककालायोगादुपकार्योपकारकभाव: । „ 
“३२, पुत्रकमंवदिति । 
३३. नास्ति हि तत्र स्थिर एकात्मा यो गर्भाधानादिना संस्क्रियेत्‌ । 
३४. स्थिरकार्यासिद्धे: क्षणिकत्वम्‌ । 
| ३५. न प्रत्यभिज्ञाबाधात्‌ । 
| ३६. श्रृतिन्यायविरो धाच्च । ee 
टि ३७. दृष्टान्तासिद्धेश्च । टॅ 
> ३६. युगपज्जायमानयोनं कार्यकारणभाव: । 
| ३९. पूर्वापाये उत्त रायोगात्‌ । 
| « ४०. तदभावे तदयोगादुभयव्यभिचारादपि न । 
। ४१. पूर्वभावमात्रे न नियम, 
| ४२. न विज्ञानमात्रं बाह्मप्रतीते: । 
४३. तदभावे तदभावाच्छून्यं तहि । 
०१४४, शून्यं तत्त्वं भावो विनश्यति वस्तुघमंत्वाद्‌ विनाशस्य । 
४५. अपवादमात्रमबुद्धानाम्‌ । 
४६. उभयपक्षसमानक्षेमत्वादयमपि । 
४७. अपुरुषार्थत्वमुभयथा । 
ॐ ४८, न गतिविशेषात्‌ । 2० 
४९. निष्क्रियस्य तदसम्भवात्‌ । 
५०, मूतंत्वाद्‌ घटादिवत्‌ समानधर्मापत्तावपसिद्धान्तः । 
। ५१. गतिश्रुतिरप्युपाधियोगादाकाशवत्‌ । 
! ५२. न कम्णाध्प्यतद्धमंत्वातू । नचे 
५३. भ्रतिप्रसक्तिरन्यधमंत्वे. । 5५ ३ 7 अं 
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२३२ न 
५४. निगूं णादिश्रुतिविरोघश्चेति । 
५५. तद्योगोऽप्यविवेकान्म समानत्वम्‌ । 

५६. नियतक्रारणात्‌ तदुच्छित्तिध्वॉन्तवतू । ˆ 

५७. प्रधानाविवेकादन्याविवेकस्य तद्धाने हानम्‌ । 

५८. वाङ्मात्रं न तु तत्त्वं चितस्थितेः । 

५६. युक्तितोऽपि बाध्यते दिङमूढ़वदपरोक्षाहते । प ६ 

६०. अचाक्षुषाणामनुमानेन बोघो धूमादिभिरिव बह्ने: । 

६१. सत्त्वरजस्तश्सां साम्यावस्था प्रकृतिः प्रवृ तेर्महान्‌ महतोऽहङ्कारोऽहं- 
कारात्‌ पञ्च तन्मात्वाण्युभयमिन्द्रियं तन्मात्रेभ्यः स्थूलभूतानि पुति 
पञ्चविशतिर्गणः । स 

६२. स्थूलात्‌ पञ्चतन्मात्रस्य । 

८ ६३. वाह्माभ्यन्तराभ्यां तैश्चाहङ्कारस्य । 

६४. तेताम्तः करणस्य । 
६५. ततः प्रकृते: । * ई 
६६. संहतपराथंत्वात्‌ पुरुषस्य । 
६७. मूले मूलाभावादमूल मूलम्‌ । 

४६५. पारम्पर्ये$प्येकत्र प्ररितिष्ठेति संज्ञामात्रम्‌ । 
६९. समानः प्रकृतेद्व॑योः । 
७०. अधिकारित्रेविध्याच नियम: । 
७१. महदाख्यमाद्य कायं तन्मन: । 
७२. चरमोऽहङ्कारः । ह 
७३. तत्कार्यत्वमुत्तरेषाम्‌ । 
७४. आद्यहेतुता तद्द्वारा प्ारम्पर्यऽप्यणुवत्‌ । 
७५. पूर्वभावित्वे द्वयोरेकतरस्य हानेऽन्यतरयोगः । 
७६. परिच्छिन्नं न सर्वोपादानम्‌ । ; रे 
७७. तदुत्पत्तिश्रुतेश्च । 
७८. नाश्वस्तुनो वस्तुसिद्धिः । 
७९. भ्रबाघाददुध्रकारणजन्यत्वाच्च नावस्तुत्वम्‌ । 
५०. भावे तद्योगेन तत्सिद्धिरभावे तदभावात्‌ कुतस्तरां तत्सिद्धिः । 

„८ परै, न कर्मण उपादानत्वायोगात्‌ । 
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८२. नानुश्रविकादपि तत्सिद्धिः साध्यत्वेनादृत्तियोगादपुरुषाथंत्वम्‌ । 
८३. तत्र प्राप्तत्रिवेकस्यानादृत्तिश्वतिः । ¬ 
इ. दुःखींदू दुःखं जलाभिषेकवन्न जाड्यविमोकः। `° 
८५. काम्येऽकाम्येऽपि साध्यत्वाविशेषात्‌ । - ˆ 
८६. निजमुनतस्य बन्घध्वंसमात्रं परं न समानत्वम्‌ । _ 
८७. द्वयोरेकतरस्य वाऽप्यसन्निकृष्टाथंपरिच्छित्तिः प्रभा तत्साधकतमं यत्तत्‌ ° 
त्रिविधं प्रमाणम्‌ । 
Mo तत्सिद्धौ सर्वेसिद्धेनाधिवय सिद्धि: । 
८६. यत्सम्बद्धं सत्‌ तदाकारोल्लेखि विज्ञानं तत्प्रत्यक्षम्‌ । 
६०. योगिनामबाह्यप्रत्यक्षपवान्न दोपः । 
६१. लीनवस्तुलब्धातिशयसम्बन्धाद्‌ वाऽदोषः || 
९२. ईद्वरासिद्धेः । न 
९३. मुक्‍तबद्धयोरन्यतराभावान्न तत्सिद्धि:-। ठे 
* ९४. उभयथाऽप्यसत्करत्वम्‌ । 2 
९५. मुक्तात्मनः प्रशंसा उपासा सिद्धस्य वा । 
» ९६. तत्सन्निधानात्‌ भ्रधिष्ठातृत्वं मणिवत्‌ । 
९७. विदोपकार्यण्वपि जीवानाम्‌ । 
६८. सिद्धरूपबोद्धृत्वाद्वाकयार्थोपदेदा: । 
६६. अन्तःकरणस्य तदुज्ज्वलितत्वाल्लाहवदधिष्ठातृत्वम्‌ । 
~३१००. प्रतिबन्धदृशः प्रतिबदधज्ञानमनुमानम्‌ । 
१०१. आप्तोपदेशः शब्द. ' 
१०२. उभयसिद्धिः प्रमाणात्‌ तदुपदेशः । 
१०३. सामान्यतोहष्टादुर्भेयसिडधिः । 
१०४. चिदवसानो भोगः। 
१०५. अकतु रपि फलोपभोगोऽज्नाद्यवत्‌ । 
१०६. अविवेकाद्वा तरिसिद्धेः कतुः फलावगमः । 
१०७. नोभयं, च तत्त्वाख्याने । 
१०८. विषयोऽतिपमोऽप्यतिदूरादेहानोपादानाभ्यामिट्द्रियस्य । 
१०६. सोदम्यातू तदनुपूछब्धिः । 


कायंदशंनात्‌ तदुपलब्धेः । 
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१११. वादि विप्रतिपत्तेस्तदसिद्धिरितिचेत्‌ । 
११२. तेथाप्येकताहष्ट्या एकतरसिद्धेनपिलाप: । 
११३. त्रिविधविरोधापत्तेश्व । 

११४. नासंदुत्पादो वृश्वङ्गवत्‌^॥ 

११५. उपादाननियमात्‌। ˆ ˆ 
११६. सर्वत्र सर्वदा सर्वासंभवात्‌ । 

११७. शक्तस्य शक्यकरणात्‌ । 

११८. कारणभावाच्च ० 

११९. न भावे भात्रयोगइचेत्‌ । 

१२०. नाभिव्यक्तिनिबन्धनौ व्यवहाराव्यवहारौ । 
१२१. नाशः कारणलयः । 

१२२. पारम्पर्यंतोऽन्वेषण योजांकुरवत्‌ । 

१२३. उत्पत्तिवद्वाऽद्रोषः । 

१२४. हेतमदनित्यमव्यापि ` सक्रियमने क्रमाश्रितं लिङ्गम्‌ । 


१२५. अञ्जस्यादभेदतो वा गुणमामान्यादेस्तत्सिद्धिः प्रघानव्यपदेशाद्वा । 


१२६. त्रिगुणचेतनत्वादि योः । 

१२७.” प्रीत्यप्रीतिविषादा्यं गुंणानामन्योन्यं वं धम्यंम्‌ । 
१२८. लध्वादिधर्मेः साधम्यं बेधम्ये च गुणानाम्‌ । 
१२९. उभयान्यत्वात्‌ कायंत्वं महदादेघंटादिवत्‌ । 
१३०. परिणामात्‌ । 

१३१. -समन्त्रयात्‌ । 

१३२. शक्तितरच । 

१३३. तद्धाने प्रकृति; पुरुषो वा । 

१३४. तयोरन्यत्वे तुच्छत्वम्‌ । 

१३५. कार्यात्‌ कारणानुमानं तत्सा हित्यात्‌ । 
१३६. अव्यक्तं त्रिगुणाल्लिङ्गात्‌ । 

१३७. तत्कार्यतस्तत्मिद्धे्नापलापः । 

१३८. सामान्येन विवादाभावाद्धमं वन्न साधनम्‌! 
१३६. शरीरादिष्पतिरिक्तः पुमान्‌ । 

१५०, संहतपराथंत्वात्‌ । 
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-१४१. त्रिगुणादिविपयंयात्‌ । 
१४२. अघिष्ठाताच्चेति। ¦ 
१४३. डोक्तुभावात्‌ तस्सिद्धिरेकत्वात्‌ । है 
१४४, केवल्याथं प्रदत्तेदच । n 
इ* १४५. जड्प्रकाक्षायोगात्‌ प्रकाश: । . 
१४६. निर्‌ णत्वान्न चिद्धर्मा । 
१४७. भृत्या सिद्धस्य नापलापस्तत्त्यक्षबाधात्‌ । 
१४८. ,सुषुप्त्याद्यसाक्षित्वम्‌ । 3 
"१८ १४९. जन्म्मादिव्यवस्यातः पुरुषबहुत्वम्‌ । 
१५०. उपाधिभेदेऽप्येकस्य नानायोग आकाशस्येव घटा दिभिः । 
१५१. उपाधिभिद्यते नतु तद्वान्‌ । 
१५२. एवमेकत्वेन परिवर्तमानस्य न विरुद्धधर्माध्यासः । 
१५३. अर्यधर्म्वेऽपि नारोपात्‌ । त 
न्न | .» १५४. नाह्वैतश्वुतिविरोधो जातिपरस्वात्‌? 
१५५. विदितबन्धकारणस्य हष्टयातद्रूपम्‌। 
१५६. नान्यादवध्यया चक्षुष्मतामनुपलम्भः । 
१५७. वामदेवादिमुं क्तो नाह्रैतम्‌ । 
३१५८० अनादावद्ययावदभावाद्‌ भविष्यदप्येवम्‌ । 
_ १५९. इदानीमिव सर्वत्र नात्यन्तोच्छ्येदः । | 
RE व्याइत्तोभयरूपः । 
१६१. साक्षात्‌ सम्बन्धात्‌ पाक्षित्वम्‌ । 
१६२. नित्यमुक्तत्वम्‌ । 
१६३. ओदासौन्यं चेति । 
१६४. उपरागात्‌ कत्तृ त्वं चित्सान्निष्याच्चित्िन्निध्यात्‌ । 


FN 


इति सांख्य सूत्रे. विषया$ष्यायः प्रथम: ॥। १॥। 
अथ हितीयोऽष्याय 


१. विमुक्तमोक्षाथं स्वार्थं वा प्रधानस्य । . 
. . २: ` विरक्तस्य तत्सिधे: । ' ० 
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३, न श्रवणमात्रात्‌ तत्सिद्धिरनादिवासनाया बलवत्त्वात्‌ । 
> ४. बहुभूत्यवद्वा प्रत्येकम्‌ । 
५. प्रकृतिवास्तवे च पुरुषस्याघ्याससिद्धिः । 
६. कारयतस्तरिसिद्धेः । ‘ 
७. चेतनोह शान्नियमः कण्टकमोक्षवत्‌ । 
५८, अन्ययोगेऽपि तरिसद्धिर्नाञ्जस्येनायोदाहवत्‌ । 
"९. राग्रवि रागयोर्योगः सुष्टरिः । 
१०. महदादिक्रमेण पंचभूतानाम्‌ । 
११. आत्मार्थत्वान्‌ सुष्टेनेंषामात्मार्थ आरम्भः । 
१२. दिक्कालावाकाशादिभ्यः । 
१३. अध्यवसायो वुद्धि: । 
१४. तत्काय॑ धर्मादि । 
१५. मंहदुपरागाद्विपरीतम्‌ ।. 
१६. अभिमानोऽहङ्कारः « 
१७. एकाददापञ्च तन्मात्रं तत्कार्य म्‌ । 
१८. सात्त्विकमेकाददाक प्रवतंते वेकृतादहङ्कारात्‌ । 
१९. कर्मेन्द्रियबुद्धी न्द्रियैरान्तरमेकादशकम्‌ । 
२०. आाहद्डारिकत्वश्रुतेने भौतिकानि । 
२१. देवतालयथु तिर्नारम्भक्रस्य । 
२२. तदुत्पत्तिथरुतेविनादादवांनाच्च ॥ 
२३. अतीन्द्रियमिन्द्रियं भ्रान्तानामधिष्ठानम्‌ । 
२४. ्षव्तिभेदेऽपि भेदसिद्धौ नैकत्वम्‌ । 
२५. न कल्पनाविरोघः.प्रमाणहृष्रस्स । 
२६. उभयात्मकं मनः । 

२७. गुणमरिणामभेदान्नानात्मवस्थावत्‌ । 
२०. रूपादिरसमलान्त उभयोः 
२९. द्रप्टरत्वादिरात्मनः करणत्वमिन्द्रियाणाम्‌ । 

- ३०. त्रयाणां स्वालक्षण्यम्‌.। 

३१. सामान्यकरणदत्तिः प्राणाद्या वायवः पञ्च । 


६२. क्रमशोऽक्रमदाश्चेस्द्रियदृत्तिः.। 4323 csi, 
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३५. हत्तय: पञ्चतय्यः क्लिघ्राक्लित्रा: । 
° ३४. तन्निदत्तानुपशान्तोपरागः स्वस्य:)| 

३५. न्कुसुमवच्च मणि: । n. 

३६. पुरुषार्थं करणो ड्ूवोऽप्यदष्टरोलल! सात्‌ ] 

३७. घधेत्रुवद्दत्साय । हे 
३८. करण त्रयोदशविधमवान्तरभेदात । यै 
३६. इन्द्रियेषु साधकतमत्वगुणयोगात्‌ कुठारवत्‌ । 

४०. द्योः प्रधानं मनो लोकवद्‌ भृत्यवर्गेषु । 

४१. अव्यभिचारात्‌ 

४२. तथाऽशेषसंस्काराधारत्वात्‌ । 

४३. स्मृत्यानुमाना च्च । 

४४. सम्भवेन्न स्वत: । 

४५. आपेक्षिको गुणप्रधानभावः क्रियाविशेषात । 

४६. तत्कर्माजितत्वात्‌ तदर्थम भिचेष्टा लोकवत । 

४७. समानकमंयोगे बुद्धेः प्राधान्यं लोकवहलो कवत्‌ । 


इति सांख्यसूत्रे प्रधानकार्याध्यायो द्वितीयः ।।२॥ £ 


अथ तृतीयोऽघ्याय 


- अविशेषाद्विशेषारंभः । 

« तस्माच्छरीरस्य । 

तद्वीजात्‌ संसृतिः । 

- अविवेकाच्च प्रवर्तनमविशेषाणाम्‌ १ 

« उपभोगादितरस्य । 

सम्प्रति परिमुक्तो द्वाम्याम्‌ । 

- मातापितृजं स्थूल प्रायश इतरन्न तथा । 

« पुर्वोतत्तस्तत्कायंत्वं भोगादेकस्य नेतरस्यं । 
€. सप्तदशंकं लिगम्‌ | 

१०. व्यक्तिभेदः कमं विशेषात्‌ः। 

११. तदधिष्ठानाश्रये देहे तद्वादात्‌ तद्वादः । _ 


८ जल 
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« न स्वातन्त्र्यात्‌ तदृते छायावचचित्रवच्च । 

. मूतंत्वेऽपि न सङ्घातयोगात्‌- तरणिवत्‌ । ८4 
. अणुपरिमाणं तत्कृतिश्रुते: । 

« तदन्नमयत्वश्रुतेश्र । 7 

- पुरुषार्थ संसृतिलिज्ञानां सूपकारवद्राज्ञः । 

. पाञ्चभौतिको देह: । 

. चातुमोंतिकमित्येके । 

. ऐकभोतिकमित्यपरे। 

. न सांसिद्धिक चैतन्य प्रत्येकादष्टे: । + 
- प्रपञ्चमरणाद्यभावइच । 

. मदशक्तिवच्चेत्‌ प्रत्येकपरिदृष्टे सोहत्ये तदुद्धवः । 


ज्ञा 


ज्ञानान्मुव्ति: । 


. बन्धो विश्र्ययात्‌ । 

. नियतकारणत्वान्न समुच्चयविकऱ्पी । 
. स्वप्नजागराभ्यामिव मायिकामायिकाभ्यां नोभयोमु क्तिः पुरुषस्य । 
« इतरस्यापि नात्यन्तिकम्‌ । 

« संकल्पितेऽप्येवम्‌ । 

„ भावनोपचयाच्छुद्धस्य सवं प्रकृतिवत्‌ । 
« रागोपहतिर्ध्यानम्‌ । 

« इत्तिनिरोधात्‌ तत्सिद्धिः । 

- धारणासनस्वकमंणा तत्सिद्धिः । 

. निरोधइछदिविधारणाभ्याम्‌ । 

. स्थिरसुखभासनम्‌ । 

« स्ककर्म स्वाश्रमविहितकर्मानुष्ठानम्‌ । 
« वेराग्यादभ्यासाच्च । 

. विपर्येयभेदा: पञ्च । ` 

- अशक्तिरघ्राविंशतिधा तु । 

* तुप्तिनंवधा । 


सिद्धिरप्ृधा । 
अवान्तरमेदा; पूर्ववत्‌ । 


ge 
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। 
| 
| 
L ४२. एवमितरस्याः । 
५ ४३. आध्यरिमिका दिभेदान्नवघा तुष्टः ` - 
| ४४." ऊहादिमिः सिद्धिः । 2: 
४५. नेतरादितरहानेन विना । ८ 
कन - ४६, देवादिप्रभेदां । न 
४७. द्राब्नह्मस्तम्बपयेन्तं तत्कृते सुष्टिराविकेकात्‌ । 
४६८. ऊर्घ्वं सत्त्वविद्याला । 
४९. तमोविशाला मूलतः । 
| * ५०. मध्ये रजोविशाला । 
५१. कर्मेवेचिश्यात्‌ प्रधानचेष्ठा गर्भदासवत्‌ । 
« भाइ्ृत्तिस्तत्रापयुत्त रोत्तरयोनियोगाद्‌ हेयः । § 
५३. समानं जरामरणादिजं दुःखम्‌ । - 5: 
| ५४. न कारणभयात्‌ कृतकृत्यता मग्नवदुत्धानात्‌ । र 
न्न ० ५५. ग्रकार्यत्वेऽपि तद्योगः पारवश्यात । 
| 
| 
| 


शत 


2 
4) 


५६. स हि सर्ववित्‌ सर्वकर्ता । 
4७, ईहशेश्व रक्षिद्धि: सिद्धा । न 
५८. प्रधानसृप्रि: परार्थं स्वतो$प्यमोवतृत्वादुष्ट्रकुडकुमवहनवत्‌ | 
| ५९. अचेतनत्वे$पि क्षीरवंच्चेष्टित प्रधान स्य । 
| ६०. कर्मवद्‌ दष्टेर्वा कालादेः ' 
| = ६१. स्वमावाच्चेष्ठितमनभिसंधानाद्‌ भृत्यवत्‌ । 
| . ६२. कर्माङ्ष्टर्वाऽनादितंः । 
६३. विविक्तबोधात्‌ सृष्टिनिद्रत्तिः प्रधानस्य सूदवत्‌ पाके । _ 
६४. इतर इतरवत्‌ तद्दोपात्‌ । 0 
ळू ६५. हृयोरकेतरस्य वोदासीन्प्रमपवगः । डी ; ला 
। ६६. अन्यसृष्ट्युपरागे$पि न विरज्यते प्र वुद्ध रज्जुतत्त्वस्येवो रग हि 
६७. कमंनिमित्तयोगाच्च । ए 
६८. -ने रपेकषयेऽपि प्रकृत्युपकारे$विवेको निमित्तम्‌ । 
| ६९. नतंकीवत प्रवृत्तस्यापि निद्रत्तिश्चारितार्थ्यात्‌ । | वक पा 
| * ७०, दोषेऽपि नोपसपंणं प्रधानस्य कुलवधुवत्‌ । कर 00 


र्ये 


२४० | [ ` सांस्यसुत्राणि 


७१. नेकान्ततो बन्धमोक्षौ पुरुषस्याविवेकाहते । 
5 ७२. प्रकृतेराञ्जस्यात्‌ ससङ्गत्वात्‌ पशुवत्‌ । 
' ७३. रूपैः सप्तभिरत्मानं बध्नाति प्रधानं कोशकारवद्विमोचयत्येकरूपेण । 
७४, निमित्तत्वमविवेकस्य न हट्टहानिः । 
७५. तत्त्वाम्य़्ासान्नेतिनेती ति त्यागाह्विवेकसिद्धिः । 
७६. अघिकारिप्रेभेदान्न नियमः । 
७७, बाधितानुदत्त्या मध्यविवेकतोऽप्युपभोगः । 
७८. जीवन्पुक्तश्च । 
७६. उपदेश्योपदेष्ट्त्वात्‌ तत्सिद्धिः । 
८०. श्रुतिश्च । 
८१. इतरथान्धपरम्परा । 
८२. चक्रभ्रुमणवद्धृतशरीर । 
८३. संस्कारलेनातः तत्सिद्धिः । 
८४. विवेकान्निःशोषदुःखनिद्ृत्तौ कृतदुःत्यता नेत रान्नेतरात्‌ । 


डी 


इति सांख्यसूत्रे वे राग्याध्यायस्तु तीयः ।।३॥ 
अथ घतुर्थोऽच्याय 


१. राजपुत्रवत्‌ तत्त्वोपदेशात्‌ । 

२. पिशाचवदव्यार्थोपदेशेऽपि । 

३. आवृत्ति रसङृदुपदेशात्‌ । 

४. पितापुत्रवदुभयोद त्वात्‌. । 

५. इयेनवत्‌ सुखदुःख त्यागवियोगाम्याम्‌ । 
६. अहिनिर्ल्वयनीवत्‌ । 

७. छिन्नहस्तवद्वा । 

=. असाधनानुचिन्तनं बन्धाय भरतवत्‌ । 

९. बहुभिर्योगे विरोधो रागादिभिः कुमा रीश्ञङ्कवत्‌ । 
०. द्वाभ्यामपि तथैव । 

११. निराशः सुखी पिंगलावत्‌ । 
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स तुर्थोष्ष्याय: 


१२. अनारम्भेऽपि परगृहे सुखी सपंवत्‌। ° - 
. १३. बहुशास्त्रगुरूपासनेऽपि सारादानं षट्पदवत्‌ । 
१४. इषुकाखन्नेकचित्तस्य समाधिहानिः |. 
| १५. छुतनियमलडः घनादानिथेबयं सोकवत्‌ । 
१६. तोद्वस्मरणेऽपि भेकीवत्‌ । - 
१७. नोपदेशश्रवणेऽपि कृतकृत्यता परामर्शादते विरोचनवत्‌ । 
१८. दपरस्तयो रिन्द्रस्य । 
| १९. प्रणतिब्रह्मचर्योपसर्पणानि कृत्वा सिद्धिबंहुकालातू तद्वत्‌ । 
२०. न कालनियमो वामदेववत्‌ । ० 
१. अध्यस्तरूपोपांसनात्‌ पारम्पर्पेण यज्ञोपासकानामिव । 
२. इतरलाभेऽप्याहत्तिः पञ्चाग्नियोगतो जन्मश्रुते:। 
२३. विरक्तस्य हेयहानमुपादेयोपादानं हंसक्षी रवत्‌ । 
२४. नन्धातिशययोगाद्वा तढ़त्‌ । 
२५. न कामचारित्वं रागोपहते शुकवत्‌ । ~ 
न्फ २६. गुणयोगाद्बद्धः शुकवत्‌ । ० 
२७. न भोगाद्वागशान्तिर्मुनिवत्‌ । 
२८. दोषदर्दनादुभयो: । 
"२३. न मलिनचेतस्युपदेशबी जप्ररोहोजवत्‌$। 
३०. नाभासमात्रमपि मलिनदर्पणवत्‌ । 
३१. न तज्जस्यापि तद्रपता पद्धुजवत्‌ । ` 
३२. न भुतियोगैऽपि कृतकृत्यतोपास्यसिद्धिवदुपास्यसिद्धिवत्‌ ' 


इति सांख्यसूत्रे आख्यायिकाध्यायरचतुर्थंः ॥४॥ 


अथ पञ्चमोऽध्याय 
~ 
हक १. मङ्गलाचरणं शिष्टाचारात्‌ फलदशनात्‌ श्रुतितचेदति जा 
२. नेष्वराधिष्ठिते फलनिष्पत्तिः कमंणा तत्सिद्धेः । 
३. स्वोपकारादधिष्ठानं लोकवत्‌ । 
४, लोकिकेश्‍वरवदितरथा । 
५, पारिभाषिको वा । : a: 
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र ` ६. न रागाहते तत्सिद्धिः प्रतिनियतका रणत्वात्‌ । 2 
७. तद्योगेऽपि नित्यमुक्तः । 

८. प्रधानशक्तियोगात्‌ चेत्‌ सङ्गापृत्तिः । 
९. सत्तामात्रात्‌ चेत्‌ सवँश्वयंम्‌ । प 

१०. प्रमाणाभावन्न तत्सिद्धिः । 

११. सम्बस्थाभावान्नानुमानम्‌ । 

_१२. श्रुतिरपि प्रधानकार्यत्वस्य । 

१३. नाविद्याशक्तियोगो निःसङ्गस्य । 

१४. तद्योगे तत्सिद्वावन्योज्न्याश्रयत्वम्‌ । 

१५. न बीजांकुरवत्‌ सादिसंसारश्रुंते: । 5 
१६. विद्यातोऽन्यत्वे ब्रह्मवाधप्रस ङ्गः । 

१७. अबाधे नेष्फल्यम्‌ । 

१८. विद्यावाध्यत्वे जगतोऽप्येवम्‌ 
१९. तट्रपत्वे सादित्वम्‌ । 

२०. न घर्मापलाप: प्रकृतिकार्यवैचित्र्यात्‌ । 

२१. श्रृतिलिङ्ग।दिभिः तत्सिद्धिः । 

२२. न नियमः प्रमाणान्त रावकाशात्‌ । 

२३. उभयत्राप्येवम्‌ । छ 

२४. अर्थात्‌ सिद्धिश्चेत्‌ समानमुभयोः । ह > 

२५. अन्तःकरणधर्मत्वं घर्मादीनाम्‌ । 

२६. गुणादीनां च नात्यन्तबाघः । (छ 

२७. पञ्चावयवयोगात्‌ सुखसंवित्तिः । र 

२८. न सक्ृदुग्रहणात्‌ सम्बन्धसिद्धि: । ; 

२६. नियतधरमंसाहित्यमुभयोरेकतरस्य वा व्याप्तिः । 

३०. न तत्त्वान्तर वस्तुकल्पना प्रसक्तेः । 

३१. निजशक्त्युद्‌ भवमित्याचार्याः । 

३२. आधेयशक्तियोग इति पञ्चशिखः । 

३३. न स्वरूपशक्तिनियमः पुनर्वादप्रसक्तेः । 

> ३४. विशेषणानर्थ्यप्रसक्तेः । 


३ 
4 


2 


९ 


७ 


22 
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३५. 
३६. 


६२. 
६३. 


. योग्यायोग्येषु प्रीतीतिजनकत्वात्‌ तत्सिद्धिः । 
. न नित्यत्वं वेदानां कार्य त्वश्रुते: । 

. न पौरुषेयत्वं तत्कतु : पुरुषस्पाभावात्‌ । 

. मुक्तामुक्तयो रयोग्यत्वात्‌। ` ठः | 
. नापौरुषेयत्वात्‌ नित्यमङ्कुरादिवत्‌ । 

. तेषामपि तद्योगे दृष्टबाधा दिभ्रसक्तिंः । 


« निजशक्त्यमिव्यक्तेः स्वत: प्रामाण्यम्‌ । 
« नासतः ख्यानं नृश्वङ्गवत्‌ । $ 
. न सतो बाधदर्शनात्‌ । | 

: नानिर्वचनीयस्य तदभावत्‌ । 


७ 
र 


पल्लवादिष्वनुपपत्तेरच । 
आधेयशवितसिद्धों निजशक्‍्तियोग: समानन्यायात्‌ । 


« वाच्यवाचुकभावः सम्बन्धः शब्दार्थं गरेः । ^ 


र्मिः सम्बन्धसिद्धिः । 5 
न कार्ये नियम उभयथा दशनात्‌ । _ 


[| 


. लोके, व्य॒त्पन्नस्य वेदार्थंप्रतीतिः । ० 
« च त्रिभिरपौरुषेयत्वाद्देदस्य तदर्थस्यातीन्द्रियत्वात्‌ । 
न यज्ञादेः स्वरूपतो धमंत्वं वैशिष्ट्यात्‌ । 


निजश क्तर्व्युत्पत्त्या व्यवच्छिद्यते । 


_//42 3 


यस्मिन्दष्टे$प कृतबुद्धिरुपजायते तत्पौरुषेयम्‌ । 


नाऽन्ययाख्यातिः स्ववचोग्याघातातू । - -< 
सदसत्ख्यातिर्बाधावाधात्‌ । ८ 


. प्रतीत्यप्रतीतिभ्याँ न स्फोटात्मकः शब्दः ।. 


न शब्द नित्यत्वं कार्यताप्रतीतेः ॥ ` 
पूर्व सिद्धसत्वस्माभिव्मक्तिर्दोपिनेव घटस्य । 


~ 


, सत्कार्यसिद्धान्तशचेत्‌ सिद्धसाधनम्‌ । 


नाईँतमात्मनो रिङ्गात्‌ तद्भे दप्रतीतेः । 
नाऽनात्मनापि प्रत्यक्षवाधात्‌ । 
नोभाभ्यां तेनेव । - ` 9 


~ 
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` - ६४.० अन्यपरत्वमविवेकानाम्‌ । 
६५. नात्माऽविद्या नोभयं जगदुपादानकारणं निःसज्भत्वात्‌ । 

६६. नैकस्यानन्दचिद्रूपत्वे दयोभेदरात्‌ । 6 न 
६७. दुःखनिदृत्तेष्ठौ णः । ल्‌ 
| : ` ६८. विमुक्तिप्रशंसा मन्दानाम । 
र ६९. न व्यापकत्वं मनसः करणत्वा दिन्द्रियत्वाद्दा । 
७०" सक्रियत्वाद्गतिश्रुतेः । 

७१. न निर्भागत्वं तद्योगात्‌ घटवत्‌ । 

७२. प्रकृतिपुरुषयो रन्यत्‌ सवं मनित्यम्‌ । 

७३. न भागलाभो भागिनो निर्भागत्वश्रृतेः । 5 
७४. नानन्दाभिव्यक्तिमुंक्ति न्घ मंत्वात्‌ । 

७५.. न विशेषगुणोच्छित्तिस्तद्वत्‌ । 

७६. न विशषगति निष्क्रियस्य । 

७७. नाकारःपरागोच्छित्तिरपुरुषार्थत्वादिदोषात्‌ । 

७८. न सर्वोच्छित्तिरपुरुषार्थंत्वादिदोषात्‌ । 

७९. एवं शूम्यमपि । 

६०, संयगाइच._वियोगान्ता इति न देशादिलामोऽपि । 

८१. न भागियोगो भागस्य । 7. [ 

८२. नाऽणिमादियोगोऽप्यवर्यंभावित्वात्‌ तदुच्छित्तेरितरयोगवत्‌ । 
८३. नेन्द्र।दिपदयोगोऽपि तद्वत्‌ ।' 

८४. न भूतप्र कृतित्वमिन्द्रियाणामाहङ्कारिकत्वश्रृतेः । 

८५. न पद्पदार्थेनियमस्तदूबोत्रान्मु क्तिः । 

८६. पोडशा।दिष्वप्ग्रेवम्‌ । . 

5७. नाणुंनित्यता ततका यंव तेः 

८५८. न 'निर्भागत्व कार्यत्वात्‌ । 

८९.- न रूंपनिवन्धनात्‌ प्रत्यक्षनियम: । 

६०. न परिमाणचातुदिध्यं द्वाभ्यां तद्योगात्‌ । 

९१. अनित्यत्वेऽपि स्थिरतायोगात्‌ प्रत्यभिज्ञानं सामान्यस्य । 
९२..न तदपलापस्तस्मात्‌ । 
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नाग्यनिदत्तिरूपत्व भावप्रतीतेः। ° 
न तत्त्वान्तरं साहृश्यं प्रत्यक्षोपरब्धेः । 
निजशवत्यभिग्यवितर्वा्वं शिष्ट्रात्‌ तदुपलब्धेः 
न संज्ञासंज्ञिसम्बन्धोऽपि। 

न सम्बन्धनित्यतोभयानित्यवात्‌ । ` 

नाज: सम्बन्धो घर्मिग्राहकमानवाधात्‌ । 
न समावायोऽस्ति प्रमाणाभावात्‌ । 
उभयत्राप्यन्यथा सिद्धेनं प्रत्यक्षमनुमानं वा । 
नानुमेयत्वमेव क्रियाया नेदिष्ठस्य तत्तद्वतोरेवापरोक्षप्रतीतेः । 
न पाञ्चभौतिक शरीरं बहूनामृपादानायोगात्‌ । 

न स्थूलमिति नियम आतिवाहिकस्यापि विद्यमानत्वात्‌ । 
नाप्राप्तप्रकाशकत्वमिन्द्रियाणामप्राप्तेः सवंप्राप्तेर्वा । 

न तेजोऽपसपंणात्‌ तैजसं चक्षुव त्तितस्त त्सिद्धेः । 

प्राप्ताधप्र हरा्लिङ्गातूवृत्तिसिद्धिः । 


. भागगुणाभ्यां तत्त्वान्तर वृत्तिः सम्बन्धाथं सपंतीति । 


न द्रव्यनियमस्तद्योगात्‌ । 

न देझभे देऽप्यन्योपादानताऽस्मदादिवन्नियमः । 

निमित्तव्यपदेशात्‌ तद्व्यपदेशः i 

उष्मजाण्डजजरापुजो द्विज्जसांकल्पिकसांसिद्धिक चेति न नियमः। 


. सर्वेषु पृथिव्युपादानमसधा रण्यातू तद्व्यपदेशः पूर्ववत्‌ । 


न देहारम्भकस्य प्राणत्व मिः्द्रियशक्तितस्त त्सिद्धेः । 
भोकतुरधिप्ठानाद्भोगायतननिर्माणमन्यथापूतिमिवाप्रस ङ्गात्‌। 

भृत्यद्वारा स्वाम्यधिप्ठितिर्तेकान्तात्‌ । 

-समाधिसुपुप्तिमोक्षेपु ब्रह्मरूपा । | 

द्योः सबीजमन्पत्र तद्धतिः । 

द्योरिव त्रयस्यायि हप्रत्वान तु द्वो। क 
वासनया न स्वार्थ-स्यापनं दोषयोगेऽपि न निमित्तस्य प्रधानबाधकत्वम्‌ । 

एक: संस्कारः क्रियानिवतंको न तु प्रतिक्रिय संस्कारभेदा बहुकल्पना- 

प्रसक्तेः । 


शो न 


११ 
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१२१. न बाह्यवुद्धिनियमः । 

१२२ वक्षगुल्मलतौषधिवनस्पतितृणवी रुघादीनामपि भोक्तभौगायतन त्वं पूवं वत्‌.। 
१२३. स्म्रतेइच । धी 2 दु टर 
१२४. न देहमाह्तः कर्मात्रिकारितवं वेशिष्ट्यश्रुते: । 5 
१२५. तरिधा त्रयाणां व्यवस्था कमंदेहोपभ्नोगदेहो मयदेहा: । 

१२६. न किञ्दिदप्यनुशयिनः । 
१२७, न बुद्धधादिनित्यत्वमाश्रयविशषेषेऽपि बह्निवत्‌ । 

१२८. आश्चयासिद्धेशच । 

१२६. योगसिद्धयोऽप्यौषधादिसिदिवन्तापलपनीयाः । 


१३०. न भूतचंतन्यं प्रत्येकादष्टे: सांहत्येऽपि च साँहत्येऽपि च । र 


ह. 


इति सांख्यसूत्रे परपक्षनिर्जयाध्याय: पञ्चमः ।।५॥। 


`” ` अथ षष्ठोऽध्याय 
१. अस्त्यात्मा नास्तित्वसाधनामादात्‌ । 
२. देहादिव्यतिरिषतोऽसौ वेचित्र्यात्‌ । 
३. षष्ठीव्यपदेशादपि । 
४. न शिलापुत्रवृद्धभिग्राहकमानवीघ्वातू । 
५. अत्यन्तदुःखनिदृत्या कृतकृत्यता । 
६. यथा दुःखात्‌ क्लेशः पुरुषस्य न तथा सुखादभिलाषः । 
७. कुत्रापि कोऽपि सुखीति । 
८. तदपि दृःखशबरुमिति दुःखपक्षे निःक्षिपन्ते विवेचकाः । 
९, सुखलाभाभावात्‌' अपुरुषार्थत्वमिति चेन्न द्वेविध्यात्‌ । 
१०. निर्गुणत्वमात्मनोऽस ङ्गत्वा दिश्रृतेः । 
११. परधमंत्वेऽपि तत्सिद्धिरविवेक्रात्‌ । 
१२. भ्रनादिरविवेकोऽन्यथा दोषद्वयप्रसक्तेः । 
१३. न नित्य: स्यादात्मवदन्यथानुच्छित्तिः । 
१४. प्रतिनियतकारणनाइ्यत्वमस्य ध्वान्तवत्‌ । 
१५. परत्रापि प्रतिनियमोऽन्वयव्यतिरेकात्‌ । रः 
१६. प्रकारान्तरासम्भवादविवेक एव बन्धः । छ र 


~ २६. उमयथाप्यविश्ेपशचेन्नेवमुपरागनिरोधादविक्षेष: । 


. ३२. प्रकृतेराद्योपादानताऽन्येषां कार्यत्वश्रतेः । 


2 ° ०. > श्र 
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१७. न मुक्तस्य पुनवंन्धयोगोऽप्यनाइत्तिश्रृतेशच । 
१८. अपुरुषाथंत्वमन्यथा । 


१९. अविशेषापत्तिरुभयो: । ` ० 
०:-शुक्षितिरन्तरायध्वस्तेन पर: ळय 

२१. तत्राप्यविरोधः र सु 

२२. अघिका रित्रेविघ्यान्न नियम: । ०, 

२३. दाढ्यार्मुत्तरेषाम्‌ । ° 


२४. स्थिरसुखमासनमिति न नियमः। 
२५. ध्यानं निविषयं मनः। S 
२७. निःसङ्ग ऽप्युपरागोऽविवेकात्‌। | 

२८. जपास्फटिकयोखि नोपरागः किन्त्वभिमानः । 2 
“२३. ध्यानधारणाभ्यासवेराग्यादिभिस्तन्निरोध: । न? ० न 
३०. लयविक्षेपयोरव्यादत्त्येत्याचार्या: । Fa 
३१. न स्थाननियमरिचित्तप्रसादात्‌ । 


३३. नित्यत्वेऽपि नातमनोयोग्यत्वाभावात्‌ । 

१३४, श्रतिविरोधान्न कुतर्कापसदस्यात्मलाईूछामः । र 
३५. पारम्पर्योऽपि प्रधानानुदत्तिरणुवत्‌ । , 7 
३६. सर्वत्र कायंदर्शनाद्विभुत्वम । 


: ३७. गतियोगेऽप्याद्यका रणताहानिरणुवत्‌ । लो 


_ ३८. प्रसिद्धाधिक्यं प्रधानस्य न नियमः । 
३९. सत्त्वादीनामतद्धमंत्वं तद्रूपत्वात्‌ । क 
४०. झनुपभोगे$पि पुमर्थं सृष्टि: प्रधानस्थोष्ट्रकुङ्कुमवहेनवत्‌ । 
४१. कमेर्वचित्र्यात्‌ । 
४२. साम्यवेषम्याभ्यां कायंद्वयम्‌ । 
४३. विमुक्तबोधान्न सृष्टिः प्रधानस्य लोकवत । 
४४. नान्योपसपंणेऽपि मुक्तोपभोगो निमित्ताभावात्‌ । ¬ 
४५. पुरुषबहुत्वं व्यवस्थातः। ` ` ` ¬ ० 


न 


अर 
® 


~ र 
४६. उपाधिस्चेत्‌ तत्सिद्धौ पुनह्वतम्‌ । 
४७. द्वाभ्यामपि प्रमाणविरोधः । 

० ४८, द्वाभ्यामप्यविरोधान्त पूर्वे मृत्तरं च साधकाभावात्‌। „ ‘ 
४६, प्रकाशत्स्तत्सिद्धी कमंकतृ विरोधः । ~ 
५०. जडव्यावृत्तो जडं प्रकाशयति चिद्रूपः । 

५१. न श्रुतिविरोधो रागिणां वँ राग्याय तत्सिद्धेः । र 

५२. जगत्सत्यत्वमदुष्टकारणजन्यत्वादुबाधकामावातू । 
५३. प्रकारान्तरासम्भवात्‌ सदुत्पत्तिः ।. | 
५४. अहंकार: कर्ता न पुरुषः । | 
५५. चिदवसाना भुक्तिस्तत्कर्माजितत्वात्‌ । ( 
५६. चन्द्रादिलोकेऽप्यवृत्तिनिमित्तमद्भावात्‌ । ( 

_ ५७. लोकस्य नोपदेशात्‌ सिद्धि: पूर्ववत्‌ । ग 
४८, पारम्पर्येटः तत्सिद्धी विमुक्तिश्रृतिः । | 
५६. गतिश्रृतेश्च व्यापकत्बेऽप्युपा धियोगा दूभोगदेशकाललामो व्योमवत्‌ । 
५६०. अनधिष्ठितस्य पूतिभावभ्रस ङ्गात्‌ न तत्सिद्धि. । 

अहष्टद्वारा चेदसम्बन्धस्य तदसम्भावजूजलादिवदंकुरे । 

६२. निर्गुणत्वात्‌ तदसम्भवादहंकारधर्मा ह्यते । 

६३. विशिष्टस्य जीवत्वमन्वयति\'क़्ात्‌ । . 

६४. अहंकारकत्रंथीना कार्य सिद्धिनूंश्व राधीना प्रमाणाभावात स्ट 

६५. अद्ृष्टोद्भूतिवत्‌ समानत्वम्‌ । | DR >” १ 

६६. महतोऽत्यत्‌ । .- क ली 

६७. कर्मनिमित्तः प्रकृतेः स्दैस्वामिभावोऽप्यना दिर्वीजाङ्कुरवत्‌ । 

६८. अविवेकंनिमित्तो वा पर्ःरनेरिख: । 

६९.. लिङ्ग शरीरनिमित्तक इति सनन्दनाचायः । 

७०. यद्वा तद्वा तदुच्छित्तिः पुरुपार्थस्तदुच्छित्तिः पुरुषार्थः । 

इति सांख्यसूत्रे तन्त्राध्यायः पष्ठः ॥$॥ 
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